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Sazetak

U radu ¢e biti prikazan razvoj okultizma i alkemije u razdoblju renesanse, odnosno povijesno-
kulturnom razdoblju izmedu 14. i 16. stolje¢a. U prvom dijelu rada definira se pojam renesanse,
odnosno nastajanje renesanse kao razdoblja koje je bilo prekretnica u razvoju kulture i nacina
razmis$ljanja u odnosu na srednji vijek te pojam okultizam koji se provlaci kroz cijelu ljudsku
povijest u razli¢itim oblicima i §to on obuhvaca. U daljnjem dijelu rada opisuje se razvoj
okultnih znanosti kabale i hermetizma te okultnih umijeéa alkemije, astrologije i magije, gdje je
magija podijeljena na magiju u uzem smislu i vjeSti¢arstvo. Za svaku od okultnih znanosti i
umijeca takoder se daje osvrt na stavove Katolicke Crkve. Prikazano je i nekoliko utjecajnih
okultnih pojedinaca koji su svojim djelima i radom dali doprinos razvoju pojedinih grana
okultizma. Prisutnost okultnih znanosti u renesansi pokazuje kako su ljudi bili nezadovoljni

dotada$njim shvacanjem krS¢anstva te su ga pokusali doraditi okretanjem okultnim znanostima.

Kljucne rijeci: renesansa, okultizam, alkemija, religija
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1. Uvod

Vjerovanje u magiju, odnosno okultno bilo je prisutno u svim razvojnim faza drustva, pa
tako 1 tijekom renesanse. Prvo poglavlje rada bavi se povijes¢u samog pojma renesansa, te
njezinim znacajkama i dogadajima, kulturnim i politickim, koji su utjecali na razvoj renesanse.
Nakon toga slijedi poglavlje u kojem se definira okultizam i nastanak tog pojma, koji je isto kao
1 pojam renesansa tvorevina 19. stolje¢a. Ovo poglavlje, ali i rad u cjelini, odnose se na
zapadnjacki tip okultizma. Slijede¢e poglavlje predstavlja jednu cjelinu koja opisuje razloge
popularnosti okultistickih vjerovanja u renesansi i koji su bili temelji tih vjerovanja te je
podijeljeno na nekoliko manjih poglavlja od kojih se svako bavi odredenom okultnom znanosti,
odnosno umije¢em. Prvo na redu je umijece astrologije koje proucava kretanja nebeskih tijela na
temelju kojih astrolozi sastavljaju horoskope ili proricu buduénost. Opisano je zaSto je interes za
astrologiju tijekom renesanse bio u porastu te podjela i znacenje pojedinih oblika astrologije. Na
kraju prikazani su razlozi kritiziranja astrologije te stav Crkve. SlijedeCe poglavlje bavi se
okultisticCkom znanosti hermetizma i prikazuje kako hermetizam dolazi do europskih gradova te
uéenja zasnovana na spisima Hermesa Trismegistusa, odnosno Corpusu Hermeticumu. Potaknuti
hermeti¢kim tekstovima, uc¢enjaci poput Ficina i Pica u svojim djelima pokuSavaju stvoriti novi
krs¢anski okultizam. Iduce poglavlje se bavi kabalom kao okultnom znanosti te objasnjava kako
je u katolickoj Europi dosSlo do prihvacanja 1 Sirenja tog zidovskog ucenja. Takoder je opisano
videnje svijeta prema kabali i stepenice koje vode jedinstvu s Bogom te pokuSaj potvrde
kr§¢anstva preko kabale. Zatim se u slijede¢em poglavlju bavi magijom u uZem smislu rijeci, tj.
umijecem koje se koristilo nadnaravnim silama pri kontroliranju i manipulaciji prirodom.
Opisana je podjela magije te kritika i stav Crkve prema tom umijecu. Poglavlje koje zatvara
cjelinu je o vjesticarstvu, koje je takoder vrsta magijskog umijeca no orijentirano prema ¢injenju
zlodjela 1 Stete. Poglavlje opisuje karakteristike vjeStice te progone i sudenja kojima su bile
izloZene vjestice, jer se smatralo da se vjeStiCarstvom bave Zene. Takoder sadrzi kratak osvrt na
Malleus Maleficarum, najznacajniju literaturu o vjesticarstvu i sudenju vjeSticama. Nakon toga
slijedi nova cjelina koja se bavi umije¢em alkemije, koje se dijelilo na prakti¢nu granu koja se
bavila pretvaranjem kovina u zlato i trazenjem Kamena mudraca te duhovnu granu koja je trazila
proc¢is¢enje duse 1 transmutaciju duha. Opisane su sli¢nosti 1 poveznice unutar alkemije i
krS¢anstva. U posljednjem poglavlju donosi se prikaz nekoliko utjecajnih li¢nosti, a to su
Marsilio Ficino, Giovanni Pico della Mirandola, Agrippa i Paracelsus. U poglavlju su ukratko

opisani njihovi Zivoti te ucenja i izdana djela. lako se smatra da razdoblje renesanse odiSe
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racionalno$¢u, prisutnost vjerovanja u okultno ukazuje kako se tadasnji ljudi nisu bojali
istrazivati mistiCna znanja, potekla iz Antike te zabranjena u srednjem vijeku, kako bi bolje

shvatili i objasnili svijet oko sebe.



2. Renesansa

Sastavljena od brojnih dogadaja koji se ne mogu pobrojati, povijest je beskonacno
slozena te je potrebno opisati i uobliciti te dogadaje kako bi se olakSalo proucavanje povijesti. U
tu svrhu, povijest se oblikuje podjelom u razdoblja koja se lakSe razumiju ako se mogu oznaciti

jednom rije¢ koja sazima njegov duh.!

Rijec renesansa svoju primjenu zapocinje sredinom 19. stolje¢a kad je oznacavala period
povijesti Italije i Europe, tj. odredeno povijesno razdoblje u knjizevnosti i umjetnosti. Tada se
ucvrscuje ideja o renesansi kao razdoblju radikalne i intenzivne obnove, te o nepovratnosti
trenutka rodenja "novog" oblika humanosti.? Naziv renesansa prvi je upotrijebio francuski
povjesnicar Jules Michelet (1798.-1874.) po¢etkom 19. stoljeca, usao je u upotrebu zahvaljujuci
djelu Die Kultur der Renaissance in Italien (Kultura renesanse u Italiji) Jakoba Burckhardta
(1818.-1897.).% Naziv se zadrzao jer je na prikladan nacin opisivao prijelaz srednjovjekovnog
razdoblja gdje je Europa bila “utjelovljenje krS¢anstva” u pocetak modernog doba, odnosno

razdoblje od 14. stoljeé¢a u Italiji do 16. stolje¢a u ostatku Europe.*

Novo poimanje ¢ovjeka i njegove povijesne uloge, procvat umjetnosti te profinjenost
intelektualnog Zivota kao obiljeZja renesanse, stvorili su drugaciji identitet Europe, temeljen na
povjerenju u ljudski razum i njegovoj sposobnosti da stvori nove politicke i filozofske pravce
koji potvrduju nadmoc¢ covjeka. Svjetovnost kojom se renesansa suprotstavljala srednjem vijeku
nastala je zbog obilja novih namjera, misli 1 nazora prema covjecanstvu i prirodi, ali ona sama po

sebi nije bila neprijatelj religiji.®

Do promjena u intelektualnoj klimi humanistickih srediSta dovele su politic¢ke krize
talijanskih drzava sredinom 15. stoljeca, prijetnje Osmanlija s Istoka te pokuSaji pomirenja
katoli¢anstva s isto¢cnom Crkvom. Posljedica tih dogadanja ocitovali su se u promjeni oc¢ekivanja
I interesa kulturnih ljudi te pridodavanju ezoterijskog karaktera novom dobu. Vjerske i politicke

krize iz prve polovice 16. stoljeca te otkri¢e ,,novog svijeta“ uzrokovale su promjene u videnju

1 Johnson, Paul, Renesansa: kratka povijest, Alfa, Zagreb, 2008., str. 9.

2 Povijest 8, Humanizam i renesansa, Europa-press holding, Zagreb, 2007., str. 19.

3 Povijest 7, Razvijeni srednji vijek, Europa-press holding, Zagreb, 2007., str. 222.

4 Johnson, P., Renesansa: kratka povijest, str. 9.

S Povijest 7, Razvijeni srednji vijek, str. 223.; Burckhardt, Jacob, Kultura renesanse u Italiji, Prosvjeta, Zagreb,
1997., str. 445.



svijeta. lako je razdoblje nakon 1500. godine obiljezeno razvojem znanosti, ono je i dalje prozeto

ezoterijskim odjecima, obnovljenom sklono$éu magiji i prorockim is¢ekivanjima.®

Tijekom renesanse odvijao se op¢i rast i Sirenje bogatstva, ali i napredak drustva u
kojemu izum tiskarskoga stroja ima eksplozivan utjecaj na Sirenje kulture te se smatra najveéim
kulturnim dogadajem renesanse. Iako su ekonomski i tehnoloski razvoj bitni za nastanak

renesanse, ona je prvenstveno humanisticki dogadaj.

® Povijest 8, Humanizam i renesansa, str. 29., 53.
7 Johnson, P., Renesansa: kratka povijest,str. 24., 30.



3. Okultizam

Pojam okultizam stvorio je Eliphas Lévi (1810.-1875.) 1856. godine iz latinskog pridjeva
occultus koji je znacio skriven, tajan, tajanstven. Okultizam obuhvaca Siroki spektar teorija koje
ukljucuju vjerovanje i znanje ili koriStenje nadnaravnih sila ili bi¢a. Prisutnost takvih vjerovanja,
prvenstveno magijskih, pronalazila se u svim ljudskim drustvima kroz povijest, sa zna¢ajnim
odstupanjima u njihovoj naravi te odnosu drustva prema njima. Kao praksa, okultizam oznacava

spoznaju i primjenu okultnih umijeéa i znanosti. 8

Okultizam u uzem smislu obuhvaéa sva okultna umijeca i okultne znanosti. U okultna
umijeéa ubrajaju se alkemija, astrologija, magija te okultna medicina, ° dok se u okultne znanosti

ubrajaju hermetizam, kabala i brojne druge.°

U zapadnim drustvima, izraz okultizam stekao je intelektualno i moralno nepodobne
konotacije za razliku od nekih drugih drustava gdje takve vjestine i vjerovanja nisu u sukobu s
prevladavaju¢im svjetonazorom. Okultne prakse temelje se na pretpostavljenoj sposobnosti
pojedinca da manipulira prirodnim zakonima u vlastite ili klijentove svrhe, a smatraju se zlima

samo kada ukljucuju i kr§enje moralnih zakona drustva. 1!

Popularno nazvana zapadnjacka okultistiCka tradicija, temelji se na drevnoj ,tajnoj
filozofiji* koja se provlaci kroz sve okultne prakse. U konacnici ta tajna filozofija proizlazi iz
helenisticke magije 1 alkemije s jedne strane te Zidovskog misticizma s druge. Glavni helenisticki
izvor je Corpus Hermeticum, koji se bavi astrologijom i drugim okultnim vjeStinama te
duhovnom regeneracijom. Zidovski element posuden je iz kabale, koja je u¢enjacima u Europi
bila poznata od srednjeg vijeka te je tijekom renesanse povezana s hermetiC¢kim tekstovima.
Nastala hermetistiCko-kabalisticka tradicija povezala je teoriju 1 praksu prirodne magije, koja se

kasnije predstavila kao dobra magija za razliku od zle magije povezane s vjesti¢arstvom.*2

8 Riffard, Pierre A., Rjecnik ezoterizma, \V.B.Z., Zagreb, 2007., str. 282.; The new encyclopaedia Britannica, Vol.
25: Macropaedia: knowledge in depth, Encyclopaedia Britannica, Chicago, 1995., str. 76.

% Koristenje okultnih znanja u medicinske svrhe.

10 Riffard, P. A., Rjecnik ezoterizma, str. 282

11 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 25: Macropaedia: knowledge in depth, str. 76.

12 |sto, str. 76.



4. Okultne znanosti u renesansi

Ideal srednjovjekovnog krS¢anstva bio je redovnik koji se u potpunosti odrekao
svjetovnog zivota te se posvetio proucavanju i Stovanju Boga, dok se renesansa okrece idealu
,univerzalnog ovjeka“ koji cijeni i proucava svaki oblik prirode.'® Popularnost okultizma u
renesansnom razdoblju bila je motivirana trazenjem sredstava koja bi zadovoljila zelju za
ovladavanjem svijeta, ali nije smatrano da se tim metodama moglo detaljnije upoznati kozmicki

red i saznati tajne svemira.'*

Tema Covjekove Casti i humanisticke obnove prema Marsiliju Ficinu (1433.-1499.) se
manifestirala u prikazu covjeka kao mikrokozmosa gdje je Covjek bio sinteza i pravo srediSte
univerzalnog reda. Renesansni okultisti protivili su se srednjovjekovnom tipu racionalizma,
smatrajuc¢i da se istinska mudrost moze posti¢i mastom i nadahnu¢em, a ne razumom. Takve

koncepcije afirmirale su se u kulturi nadahnutoj hermeti¢kim i kabalistickim tekstovima.®®

Raznovrsni oblici renesansne misli, poput astrologije i alkemije, mogu se smatrati
magijskima u Sirem smislu jer su koristili mo¢i i mehanizme kauzalnosti, koji bi u danasnjem
modernom svijetu bili smatrani kao nadnaravni i nepostoje¢i. Neki oblici magije ukljucivali su
interakciju s duhovima, andelima ili demonima, ali to nije bio slucaj sa svom magijom. Naucena
magija se u renesansi povezivala sa §irim intelektualnim razvojem te su tijekom cijelog 16.
stoljeca, ali 1 dalje, magijski 1 misticni motivi preuzeti iz Antike bili proucavani usporedno s
najnaprednijim matematickim postupcima.®

Iako je tijekom renesanse procvjetao Siroki spektar filozofskih tradicija, od mehanickih
pa sve do misti¢nih misljenja i tradicija, okultne sile bile su gotovo jednoglasno prihvacene kao
nesto $to rukovodi svijet, iako nije postojao jasan konsenzus o prirodi tih sila; neki su smatrali da
su okultne sile nadnaravnog i demonskog podrijetla, dok su ih drugi vidjeli kao potpuno prirodne

sile koje upravljaju svijetom.’

13 Cavendish, Richard, Istorija magije, Jugoslavija, Beograd, 1979., str. 129.

14 Povijest 8, Humanizam i renesansa, str. 30-31., 62.

15 Cavendish, R., Istorija magije, str. 129.; Povijest 8, Humanizam i renesansa, str. 30-31.

16 Herva , Vesa-Pekka, Maps and magic in Renaissance Europe, Journal of Material Culture, Vol. 15, No. 3,
2010.,str. 323-343; str. 326.; Povijest 8, Humanizam i renesansa, str. 60.

" Herva , V., Maps and magic in Renaissance Europe, str. 333-334.



Budu¢i da je okultizam popularno i zanimljivo podrucje, vecina dostupne literature je
zabavno-popularnog karaktera, odnosno napisana je kao priru¢nik za bavljenje odredenom
okultnom znanosti te ne pruza znanstveni i kriticki uvid u razvoj i znacaj vjestine u drustvu kroz
povijest. Zbog navedenoga problema, u izradi rada morala sam se ograniciti na prikaz onih
vjestina za koje je dostupna znanstvena literatura. Takoder zbog dostupnosti literature, postoji

razlika u detaljnosti prikaza izmedu predstavljenih okultnih vjestina.

4.1. Temelji vjerovanja u okultno tijekom renesanse

Tijekom renesanse postojalo je viSe okultnih tradicija. Prva takva tradicija bila je
popularna magija. Kao i u svakom dobu, svaki grad imao je svoje “vjeSte muskarce” i "'mudre
zene”; koji su nudili lijekove za uobicajene ljudske probleme, proricali, lijecili, otkrivali lokaciju
blaga, pomagali u uspjehu u ljubavi i tumacili snove. Popularna magija bila je osporavana u
ranom novom vijeku najvise od strane kr§¢anskog svecenstva koje se trudilo distancirati religiju
od osudivane magije. Naravno, vjerovanje u mo¢ vjestica islo je ruku pod ruku s radovima o
demonologiji jer se vjerovalo da su vjestice bile pomoc¢nice vraga. Ovim popularnim tradicijama
magije i demonizacije moZzemo pridodati i alkemiju, ako alkemiju definiramo kao magi¢nu
vjestinu.®

Tijekom renesanse, kao podrska vjerovanju u okultno postojalo je pet doktrina®®, ¢ije je
postojanje bilo prihvac¢eno u javnosti, a koje su se mogle koristiti u obranu magije i vjerovanja u
magiju. Prvi i najvazniji sklop doktrina u vezi s magijom je vjerovanje u utjecaj nebeskih tijela
na zemaljske dogadaje. Prirodna magija je uvelike bila astralna magija, ako smatramo da se
"astralno” odnosi na sva nebeska tijela a ne samo zvijezde, iako su neki mislioci odbacivali tu

moguénost vjerujuéi kako su svjetlo i pokret jedini nebeski utjecaji koji su bili potrebni.?

Drugi sklop doktrina imao je veze sa snagom rijeci i rituala. Karakteristika renesansne
magije, kao 1 magije svih vremena, uvjerenje je da odredeni obredi/rituali u pratnji kljucnih rijeci
imaju mo¢ koji moze dovesti do Zeljenih ucinaka samo ako se obavljaju u pravom smislu te s

pravom namjerom. Bilo bi pogre$no pretpostaviti da je izmijenjeno stanje svijesti smatrano kao

18 Dawes, Gregory W.,The Rationality of Renaissance Magic, Parergon, Vol. 30, No. 2, 2013, str. 33-58; str. 37.
19 Lat. doctrina, znadi u¢enost, uéenje o ne¢emu izlozeno kao sistem.
20 Dawes, G. W., The Rationality of Renaissance Magic, str. 40-42.



jedini uc¢inak magijskih rituala. Renesansni mislioci su vjerovali da magicni rituali mogu imati

fizicke uéinke, pored njihovih psiholoskih ili socijalnih u¢inaka. %

Tre¢i sklop doktrina je uvjerenje o vezi takozvane ,,ucinkovite slicnosti*“. Ovo uvjerenje u
povijesti je bilo najizrazenije u doktrini potpisa: po kojoj izgled stvari moze ponuditi klju¢ za
razumijevanje njezinih skrivenih (okultnih) uzro¢nih karakteristika. Doktrina potpisa bila je
povezana s doktrinom nebeskih utjecaja, jer se za zvijezde i1 planete Cesto misli da su odgovorni
kako za skrivene utjecaje tako i vanjske znakove (potpise). Ona ujedinjuje vjerovanja u okultne i
tajanstvene sile s tvrdnjom o tome kako te sile trebaju biti otkrivene. Dok su zemaljske skrivene
moci skrivene, one se takoder manifestiraju, u smislu da ih mogu ,,o¢itati oni Koji imaju

potrebnu vjestinu.?2

Na pitanje kako carobnjak stjeCe znanje o okultnim silama odgovara doktrina o
makrokozmosu i mikrokozmosu. Prema ovoj doktrini, ljudsko bi¢e predstavlja svemir u malom
te odraZava 1 sadrZi u svojoj osobi svojstva svemira u cjelini. Ljudsko bice je mikrokozmos jer je
kompozicijsko bi¢e, odnosno ima astralnu prirodu kao i zemaljsku prirodu. Upravo zato §to je
¢ovjek mikrokozmos, on u sebi sadrzi sva znanja o svemiru koja mu omoguéuju spoznaju o

okultnim silama.?

Konaéni potencijalni izvor magijske moc¢i, o kojem su Cesto raspravljali 1 protivnici
magije, bio je demonski?* ili to¢nije daemonski. Vjerovalo se kako postoje duhovna bi¢a koja
imaju nadnaravne moc¢i na koje se ¢arobnjak moze pozvati. To uvjerenje nije samo proizvod
kr§¢anstva; pronadeno je kod prakti¢ara popularne magije ve¢ u antici. Drevni demoni ¢esto su
izjednaCavani s kr§¢anskim andelima. Iako nisu svi demoni zli smatralo se opasnim zazivati ih,

jer ¢ak i ako je osoba koja ih zaziva imala dobre namjere, moglo je imati lose posljedice.?

21 |Isto, str. 42-45.
22 |sto, str. 43-44.
23 |sto, str. 45.
24 Gre. daimon (8aipwv), natprirodno bice, posrednik izmedu bogova i ljudi.
% Dawes, G. W., The Rationality of Renaissance Magic, str. 45-46.
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4.2. Astrologija

Astrologija je znanost koja proucava ucinke nebeskih tijela na zemaljske dogadaje,
obuhvacaju¢i u najSirem smislu popularne mitove o zvijezdama i zamrSene matematicke
proracune profesionalnih astrologa. Temelji se na principu Hermesa Trismestigusa ,,0no sto je
gore je kao i ono Sto je dolje*, odnosno da polozaj nebeskih tijela utjeCe na ljude i dogadaje na
Zemlji, zapisanom na Smaragdnoj plo¢i. 26

Vaznost astrologije za Crkvu i drzavu proizlazi iz opéih proricanja koja su razradili
arapski astrolozi. Konkretno, teorija konjunkcije?® ukazivala je na vrijeme za promjene u
carstvima 1 religijama. Od 13. stolje¢a, mnogi su znanstvenici prihvatili moguénost koriStenja
astrologije u predvidanju kraja svijeta. Srednjovjekovni mislioci uspjeli su povezati astrologiju i
krs¢ansku teologiju u kompromisu koji je prezivio do 17. stolje¢a. Iako je renesansa bila
razdoblje velikih znanstvenih 1 tehnickih otkrica, interes za astrologiju je bio u porastu. Mnogi
humanisti renesansne Italije, zajedno sa svojim plemickim pokroviteljima, Zeljno su prihvatili
astrologiju, dok su ju neki napali. Neki humanisti povezali su teme obnove ili nove epohe u
svom vremenu s teorijom konjunkcije, drugi su slijedili astrologiju utemeljenu na magiji.
Astrologija je u to vrijeme bila svrstavana u znanosti, ali njeni protivnici su koristili argumente

poput magije i idolopoklonstva kako bi unistili njezin utjecaj.?

Postoje tri oblika astrologije, a to su influencijski, simbolicki te filozofski. Influencijska
astrologija zasnovana je na vjerovanju u postojanje jednosmijernih odnosa nebeskih tijela i
zemaljskih zbivanja. Njezin cilj je proricanje, odnosno izrade horoskopa, interpretacije i
prognoze temeljene na karti neba u trenutku rodenja, a bavi se problemom odnosa nebeskih tijela
i ljudske slobode. Simbolicka astrologija je temeljena na vjerovanju o postajanju dvosmjernih
odnosa nebeskih tijela te ljudi i bi¢a, odnosno svemir prodire u zemaljsko, a misao se projecira u

svemir. Simbolicka, za razliku od influencijske astrologije ne bavi se predvidanjem nego

% Glavno ucenje Corpusa Hermeticuma, smatra se najstarijim i najpoznatijim alkemijskim tekstom. U Europi se
prvi put pojavljuje tijekom 13. stoljeca.
2" The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, Garland Publishing, New York,
London, 2000., str. 527.; Guiley, Rosemary E., The Encyclopedia of Magic and Alchemy, Facts on File, New York,
2006.,str. 23.
28 Poravnavanje dva ili vise planeta u pravocrtnu liniju.
29 The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 530.; Drury, Nevill, Magic and
witchcraft: from shamanism to technopagans, Thames & Hudson, London, 2003., str. 104.; Bobrick, Benson,
Sudbonosno nebo: povijest astrologije, Naklada Ljevak, Zagreb, 2007., str. 120.
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tumacenjem vanjskog i unutrasnjeg stanja neba. Filozofska astrologija smatra da sve u prirodi

podiva na mrezi podudarnosti zbog Sega svako bi¢e ima viestruko znacenje.*°

Influencijska astrologija dodatno se razdvajala na prirodnu i sudsku astrologiju. Prirodna
astrologija bavi se vremenom i medicinom. Astrologija je bila najuspje$niji na¢in predvidanja
vremena u ranom novom vijeku 15. stoljeca. Poljoprivrednici su koristili prognoze za donoSenje
odluka o sadenju, a trgovci su htjeli znati o nadolaze¢im olujama prije slanja svojih brodova,

tako da se astrologija smatrala vaznom za gospodarstvo.>!

Lijecnici su vjerovali da nebeska tijela utjecu na zdravlje pojedinca i druStva. Provjeravali
su astroloske karte rodenja kako bi razumjeli fizicke i emocionalne karakteristike pacijenta. Oni
su proucavali nebesa kako bi znali kada primijeniti odredene tretmane, jer se, primjerice,
vjerovalo da je krvarenje pod utjecajem mjesecevih mijena. Lijecnici su koristili astrologiju za
predvidanje tijeka bolesti, a posebno su gledali ,.kriticne dane®, vrijeme u kojem se tijek bolesti

mijenjao.?

Sudska astrologija ukljucivala je Citanje osobnih karakteristika i predvidanje ljudskog
ponaSanja. U renesansi su postojale cetiri kategorije sudske astrologije. Opca predvidanja
temelje se na kretanjima nebeskih tijela 1 bave se drustvom u cjelini. Natalna predvidanja,
poznatija kao horoskop, bila su zemljovidi neba u trenutku rodenja osobe, te su davala uvid u
podatke o urodenom Kkarakteru i predispozicijama osobe. Elekcijska predvidanja pruzala su izbor
povoljnog trenutka za neki dogadaj na temelju poloZaja nebeskih tijela. Najkontroverznija
kategorija sudske astrologije bila su horarna pitanja. Vjerovalo se kako astrolog moze
odgovoriti na bilo koje pitanje uzimajuci u obzir nebesa i1 polozaj nebeskih tijela to¢no u trenutku
kada je pitanje postavljeno, pod pretpostavkom da je trenutak postavljanja pitanja predstavljao
rodenje pitanja.3® Ponekad nije bilo jasno jesu li kod vaznih politi¢kih dogadaja, astrolozi prvo
izraCunali predvidanja ili su ih racunali naknadno. Astroloske konzultacije bile su traZzene od
strane svecenstva, Kraljeva, gradskih vlasti te ¢ak i pojedinih papa, a na nekim S$panjolskim i

talijanskim sveu¢ili§tima postojale su katedre posveéene astrologiji.*

30 Riffard, P. A., Rjecnik ezoterizma, str. 47.

31 Encyclopedia of the science revolution: from Copernicus to Newton, Garland Publishing, New York, London,
2000. str. 47.

32 |sto, str. 47.

3 |sto, str. 47.

34 Burckhardt, J., Kultura renesanse u Italiji, str. 459.; Cavendish, R., Istorija magije, Jugoslavija, Beograd, 1979.,
str. 104.
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Protivnici astrologije primarno su bili motivirani vjerskim razlozima: prema njima
astrologija ometa vjerovanje u Bozju providnost i ljudsku slobodnu volju, i daje sekularno
objasnjenje vjerskih fenomena. Tako viSe ne bi postojalo pribjegavanje objasSnjenju kuge kao
bozje kazne za ljudske grijehe, ako se kuga mogla objasniti stanjem neba i nebeskih tijela Sto je
u¢inio Medicinski fakultet Sveucilista u Parizu. Epidemiju kuge 1348. godine objasnili su
¢injenicom da je 20. ozujka 1345. godine, u 13 sati doslo do sprege Saturna, Jupitera i Marsa u
znaku Vodenjaka; povezanost Saturna i Jupitera uzrokuje katastrofu dok veza Marsa i Jupitera
uzrokuje kugu, a Vodenjak je bio povezan s elementom zraka. Pico della Mirandola (1463.-

1494.) smatra kako je vjerovanje u zvijezde i astrologiju korijen svake bezboznosti i nemorala.®

Stav Crkve prema astrologiji dugo se mijenjao izmedu prihvacanja i neprijateljstva.
Pomisao da sudbina pojedinca vise ovisi o polozaju planeta nego o Bogu nije se mogla tolerirati
te se ionako smatralo kako su planetarna bozanstva slicna s poganskim bogovima, odnosno zlim
demonima. Mnogi kr$¢ani su vjerovali u astrologiju te su mislili kako su zvijezde znakovi
pomocu kojih Bog vjernicima govori o svojim planovima, a ako planeti jesu zli demoni onda je
najbolje pazljivo ih promatrati. Jedan od problema koje je Crkva imala s astrologijom bila je
njezina povezanost s magijom. Voditelj katedre za astrologiju pri sveucilistu u Bologni, Cecco
d'Ascoli (1269.-1327.), zajedno sa svojim kolegama, je bio spaljen na lomaci 1327. godine zbog
inzistiranja da je Isus Krist na svijet doSao u skladu s uc¢enjima astrologije i da je slijed Isusova

zivota bio to¢no odreden njegovim horoskopom kojega je Cecco sam izra¢unao.®

Postojao je joS jedan razlog kritiziranja astrologije koji nije imao veze s religijom, a
temeljio se na Cinjenici da ne postoji osoba koja bi uspjela savladati cjelokupno znanje o svemiru

$to je znacilo da astrologija ima smisla u teoriji, ali je u praksi nepotpuna i proZeta manama.*’

4.3. Hermetizam

Godine 1460. redovnik Leonardo de Pistoia sa svojih putovanja po Grckoj, donio je u

Firencu gréke manuskripte, kasnije poznatije kao Corpus Hermeticum, ili Hermetica. Ti tekstovi,

3 Encyclopedia of the science revolution: from Copernicus to Newton, str. 48.; Burckhardt, J., Kultura renesanse u
Italiji, str. 460.

3 Cavendish, R., Istorija magije, str. 103-106.

37 Adams, T., Olsen, K., Smith, M. A., Thinking About Magic in Medieval and Early Modern Europe, Parergon,
Vol. 30 (2), 2013., str 1-10.; str. 4.
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pronadeni u Makedoniji, bili su predstavljeni poznatom kolekcionaru gr¢kih manuskripta Cosimu
de Mediciju (1389.-1464.). Dvije godine kasnije Cosimo je zatrazio da njegov mladi ucenik,
Marsilio Ficino, prevede te manuskripte na latinski jezik. Prijevod je dovrSen 1463. godine i

time je Firenca postala srediste hermeti¢ke tradicije.®®

Hermeticki materijal u osnovi temelji se na pisanjima grékog misticizma i rane filozofije
koja vuce korijene u platonizmu, stoicizmu te moguce i mithraizmu. Vecina znanstvenika slaze
se da tekstovi potjecu iz druge polovice 2. stoljeca prije Krista pa sve do kraja 3. stoljec¢a nove
ere. U tim spisima, Hermes Trismegistus (trostruko wveliki) prikazan je kao mudri
spiritualni/duhovni ucitelj- ucitelj koji je, U odredenom smislu, mjeSavina grékog boga Hermesa i
egipatskog boga Totha. Corpus hermeticum predstavlja niz filozofskih rasprava izmedu Hermesa
Trismegistusa i njegovih sljedbenika, zasnovanih na principu da postoji temeljno jedinstvo medu
svim materijama. Hermetizam je smatrao da stvarnost predstavlja jedinstvenu cjelinu u kojoj svi

dijelovi, iako povezani i u harmoniji, imaju svoju vrijednost i mjesto u svijetu.®

Prema hermeti¢kom modelu Bog je stvorio svijet, svijet je razumio percepciju vremena, a
vrijeme je dovelo do stvaranja ideje “postojanja’. Vjecnost je u domeni Boga, ali privremeni
svijet premjesten je u vjecnost. Na taj nacin, i u holistickom smislu, moze se zakljuciti kako "sve
je jedno”. Prema hermetickom ucenju i perspektivi, nas jedinstveni svemir podijeljen je na tri
svijeta. Najniza sfera je svijet Prirode, koja prima boZanski utjecaj od najsvetijih podru¢ja. Na
sljedecoj razini su zvijezde, kao i duse i "Cuvari”. Jo§ viSe nalazi se super-nebeski svijet, svijet
andeoskih dusa koje posjeduju superiorno znanje o stvarnosti jer su najblize Jednom- Bogu koji
je izvor svog stvaranja.*® Duhovnim putem pojedinac moze spoznati Boga i samoga sebe te
narav vlastite besmrtnosti, a to se postize proucavanjem slijedec¢ih sposobnosti: Gnosis (znanje)
ili duhovno budenje izazvano shvacanjem da Bog Zeli biti spoznat; Logos (razumni govor) ili
obrazovanje o strukturi i prirodi stvaranja; Nous (razum) ili prosvjetljenje postignutim razvojem

intuicije, maste i misti¢ne inicijacije.*!

Dominantna tema hermetickih tekstova jest da Hermes Trismegistus utjelovljuje mudrost

ucenja jer on shvaca osnovu jedinstvenosti sa svemirom. Oni koji su se nadali da ¢e uciti od

38 Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 82.

3 Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 61., 82.; Baigent, M., Leigh, R., Eliksir i kamen:
naslijede magije i alkemije, Str. 43

40 Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 84.

41 Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 135.
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Hermesa Trismegistusa vidjeli su tu mudrost kao nesto Sto se mora zaraditi jer je bila potrebna

kako bi se varljiva materijalna realnost razlikovala od pravog svijeta uzvisene realnosti.*?

Ficino 1 njegov ucenik Giovanni Pico della Mirandola te mnogi drugi u€enjaci koristili su
hermeticke tekstove kao temelj u pokusaju stvaranja novog kr§éanskog okultizma, usmjerenog
na spiritualne i prakti¢ne ciljeve.*® Pojava takvih uéenjaka zajedno s izumom tiskarskog stroja
dovela je do Sirenja i promicanja hermetizma, u $§to su bili ukljuceni i svecenici Cije je
sudjelovanje bilo u suprotnosti s crkvenim pravovjerjem.** Ideja o novom kr$éanskom okultizmu
dozivjela je svoj vrhunac 1591. godine kada Franjo Petri¢ (1529.-1597.) izdaje Nova de universis
philosophia (Nova sveopca filozofija), prijedlog platonske 1 hermeti¢ke doktrine, prozeta
okultistickim motivima. Tri godine kasnije, Nova de universis philosophia pokazala je kako ideja
tumacenja koncepcije stvarnosti oslobodena "antickih" autoriteta i posvecenih intelektualnih
navika, nije dovoljno snazna u nadmetanju s institucijama koje su zeljele obraniti svoj nauk i

privilegije.*®

Hermetizam se krajem 16. stoljeca uspostavio i na dvoru cara Svetog Rimskog Carstva
Njemackog Naroda (962.-1806.) Rudolfa Il. (1552.-1612.) koji je s odusevljenjem prihvatio sve
oblike hermetickog ucenja, posebice magiju i alkemiju. Rudolf II. je pozivao hermeticare iz svih
krajeva Europe, nudec¢i im pokroviteljstvo, u novu prijestolnicu Carstva, Prag. Zbog njegove
zanesenosti hermetizom, ali 1 zbog pokroviteljstva brojnih ucenjaka, bio je uzdizan kao novi

Hermes Trismegistus te izvor nadahnuéa od strane nekih hermeti¢ara.*®

Zanimanje za hermeticku knjizevnost u razdoblju renesanse bilo je simbol otpora prema
znanosti koja se polagano pretvarala u ,preciznu znanost“,*’ za razliku od dotada$nje
tradicionalne filozofsko-religiozne znanosti. Jedna od zamjerki znanosti je davanje prednosti
razumu i opaZanju naspram bozanske objave.*?

Hermetizmu je doSao kraj kada je 1614. godine Isaac Casaubon (1559.-1614.) objavio

djelo u kojem na lingvistickom temelju dokazuje da Corpus hermeticum nije nastao u Mojsijevo

42 Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 84-85.
4 Greer, John M., The New Ecyclopedia of the Occult, LIewllyn Publications, St. Paul, 2003., str. 281.
4 Baigent, M., Leigh, R., Eliksir i kamen: naslijede magije i alkemije, str. 127.
4 Povijest 8, Humanizam i renesansa, str. 58
4 Baigent, M., Leigh, R., Eliksir i kamen: naslijede magije i alkemije, str. 134-135.
47 Znanost u dana$njem smislu rije¢i, odnosno, organizirani sustav sveukupnih ljudskih znanja.
8 Grdeni¢, Drago, Alkemija, Naklada Jesenski i Turk, Zagreb, 2003., str. 60.
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doba vec tijekom prvih stoljeCa nove ere. Mnogi ucenjaci tog vremena odbili su prihvatiti

Casaubonove tvrdnje jer su uvidjeli kako se iza napada krije politika.*

4.4. Kabala

Kabala je zapodela kao mistiéni pokret u Zidovskim zajednicama Spanjolske i juzne
Francuske. Prvo prisvojena od strane kr§¢anskih mistika, a zatim i hermetickih u¢enjaka, postala
je jedna od dominantnin okultnih filozofija.>® Primijetivii sli¢nosti zidovske kabale i
hermetizma, Pico della Mirandola ih je u svojem djelu ujedinio Sto je dovelo do prilagodbe

kabale kr$¢anskom svijetu i njezinog stapanja s hermetizmom.

Protjerivanje Zidova iz Spanjolske 1492. godine pokazalo je postojanje hebrejske
ezoteri¢ne misti¢ne teologije kabale koja je ukljucivala kozmoloske i psiholoske doktrine, ali i
metode otkrivanja skrivenih znacenja u tekstu Tore. Privuceni potragom za dokazima za

podrzavanje svoje vjere, kr§¢anski humanisti zapo&eli su proucavanje kabale.>?

Kabala se tradicionalno smatra kao misti¢ni komentar na Petoknjizje — pisanu Toru, ili
“pet Mojsijevih knjiga/ pet knjiga Mojsija”. Rije¢ Kabbalah znac¢i "ono sto je primljeno” te se
odnosi na usmeno prenoSenje misti¢nih tradicija. Ezoterijsku tradiciju, ukorijenjenu u tekstu
Svetog pisma na hebrejskom jeziku, svecenici se prenosili usmenim putem na mali krug

poklonika.>®

Postoje Cetiri vrste kabale koje su medusobno isprepletene, a to su dogmatska kabala,
koja se bavi proucavanjem Tore, prakticna kabala Koja se bavi magijom i pravljenjem talismana,
literalna kabala koja prouc¢ava odnose izmedu hebrejskih slova i brojeva, te nepisana kabala

koja prouc¢ava Drvo Zivota.>*

Prema Kabali, svi aspekti vidljivog svijeta (forme), ukljucujuéi arhetipove svetog

4 Poinsot, Mafféo C., The Encyclopedia of Occult Sciences, Robert M. McBride and Company, New York, 1939.,
str. 281.

%0 Isto, str. 107.

51 Baigent, M., Leigh, R., Eliksir i kamen: naslijede magije i alkemije, str. 123.

52 The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 553.

%3 Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 54.; Yates, Frances A., Okultna filozofija
u elizabetinskom dobu, Vukovi¢ i Rujni¢, Zagreb, 2013., str. 12-13.

% Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 155.
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bozanstva, imaju svoje porijeklo u Ain Soph Aur- neogranic¢enoj svjetlosti- podru¢ju, odnosno
carstvu koje je u potpunosti izvan obrazaca i koncepcija te "nema nikakve kvalitete ni atribute”.
U kabalisti¢koj kozmologiji emanacije®® Otajstva, koje tvore sfere na drvetu Zivota ili Otz Chiim,
otkrivaju razliCite aspekte svetoga svemira. Buduc¢i da te neopipljive emanacije odrazavaju
jedinstvo, te je ljudski oblik stvoren na sliku boZanstva, sfere na drvetu zivota su takoder i

duhovno i spiritualno srediste tijela Adama Kadmona.*®

Misti¢na samospoznaja postaje
putovanje stjecanja jedinstvenosti s bozanskom figurom. Svi aspekti stvaranja proizlaze iz Bozje
volje, izviru iz Njega dok se On otkriva u razli¢itim fazama. Misti¢ni svemir je odrZzan uz iskaz
Svetih Imena i deset emanacija zastupljenih na drvetu zivota. Ovi sefiroti (sephiroh) nisu nista
drugo nego primjeri kreativnih imena kojima se Bog prozvao, odnosno imena koja je sam sebi
dao.>” Svaki sefirot predstavlja razinu svijesti i spoznaje, odnosno stepenice prema jedinstvu s
Bogom. Sefiroti su slijede¢i: Kether (bozanska kruna), Chockmah (mudrost), Binah (razum),
Chesed (milost), Geburah (pravednost), Tiphareth (ljepota), Netzach (vje¢nost), Hod (Cast),

Yesod (temelj) i Malkuth (kraljevstvo).®

Nakon progona iz Spanjolske, sredista Zidovskoga Zivota i kulture preselila su se s
prognanicima u druge zemlje- Italiju, Francusku, Njemacku, Tursku, a grad Safed u Izraclu
postao je od izrazitog znacaja za razvoj kabale.*® Isaac Luria Ashkenazi (1534.-1572.), pripadnik
safedske Skole kabale, osmislio je nove teorije koje su kabali dale novu terminologiju i
kompleksnu simboliku te je stavio naglasak na kombinacije slova kao medij za meditaciju i
misticnu molitvu. Luria je takoder uveo ideju o potrebi spasitelja u obnovi Izraela, ali 1

svemira.®®

KrS¢anski interes za kabalu zapoceo je sa Picom della Mirandolom i njegovim
Conclusiones philosophicae, cabalisticae, et theologiae (Filozofski, kabalisticki i teoloski
zakljucci) izdanim 1486. godine gdje je preko 100 teza bilo posveceno kabali. Te teze bile su
kratke tvrdnje, Cesto ne duze od jedne recenice. Pico della Mirandola je vjerovao da bi hebrejski
tekstovi 1 u€enja mogli prosiriti razumijevanje krS¢anstva jer je u njima objavljena jedna struja

hebrejskog misticizma. Cak i vise od toga, Pico della Mirandola je vjerovao da bi kabala mogla

55 Lat. emanare, istjecati; izviranje iz nekog vrhovnog biéa.
% Izraz unutar kabalisti¢kih tekstova, znaéi ,,originalni ovjek*
5" Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 57-58.
%8 Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 157-159.
9 Yates, F. A., Okultna filozofija u elizabetinskom dobu, str. 15.; The history of science and religion in the western
tradition: an encyclopedia, str. 554.
60 Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 156.; The history of science and religion in the
western tradition: an encyclopedia, str. 554.
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potvrditi istinu kr§¢anstva. Neki kr§¢ani smatrali su da u kabali postoji zapis o praiskonskom

otkrivenju dok su drugi vjerovali da ée im poznavanje kabale pomoéi u pokritavanju Zidova.5!

Krs¢anski kabalisticki pokret koji se nalazio u samom sredistu talijanske renesanse, ali na
okultnoj strani, spadao je u novo podrucje znanja i iskustva, no kako je vrijeme prolazilo raslo je

protivljenje renesansnoj okultnoj filozofiji. 2

4.5. Magija

Tijekom srednjeg vijeka i renesanse, u Europi se magijska praksa kretala od niskog
stupnja magije i ¢arobnjastva do transformirajuce, spiritualno temeljene “visoke magije”. Magija
je tehnika manipulacije "prirodom". Na svom vrhuncu, koji je dosegnula za vrijeme djelovanja
Giordana Bruna (1548.-1600.), magija je bila sredstvo upravljanja pojedincima i masama na
temelju dubokog poznavanja osobnih i kolektivnih erotskih impulsa. Magijsko djelovanje
zbivalo se neizravnim kontaktom, putem zvukova i slika koji iskazuju svoju mo¢ nad osjetilima

vida i sluha.%®

Magija se Cesto povezuje s praznovjerjima i nadnaravnim, ali te asocijacije odmazu u
razumijevanju prirode i funkcije magije u renesansi, gdje nije postojala jasna podjela izmedu

prirodnog i nadnaravnog kakva postoji danas.54

Magija se moZe definirati kao koriStenje nadnaravnih sila za kontroliranje 1 manipuliranje
prirodom. lako takve sile mogu ili ne moraju biti nadnaravne, buduéi da su izvan normalnog
tijeka prirode, smatraju se odgovornima za magijske neobiéne uéinke. Carobni dogadaji su,
dakle, drugaciji od ¢uda jer magija manipulira prirodnim, misaono skrivenim, snagama, dok su
¢uda uzrokovana isklju¢ivo nadnaravnim mocima. Bilo uz pomo¢ andela i demona ako je
ucinjena iskljucivo prirodnim sredstvima, magija kontrolu stavlja u covjekove ruke. Magija sama

po sebi nije ni dobra ni zla nego je odraz namjera osobe koja ju prakticira. Kroz povijest, ljudi su

61 Yates, F. A., Okultna filozofija u elizabetinskom dobu, str. 31-32.; The history of science and religion in the
western tradition: an encyclopedia, str. 554.
62 yates, F. A., Okultna filozofija u elizabetinskom dobu, str 36., 86.
8 Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 18., 104., 170.
6 Herva, V., Maps and magic in Renaissance Europe, str. 327.
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generalno imali nelagodan odnos prema magiji, oslanjali su se na nju ali istovremeno su je

osudivali.®®

Ugled 1 intelektualna vaznost magije dozivjela je dramatiCan preokret Ficinijevim
prijevodom Corpus Hermeticum. U razvoju teorije magije, Ficino je tvrdio da je klju¢ za
magicne moci spiritus mundi, suptilna tvar rasprostranjena u cijelom svemiru koja djeluje kao
medij za utjecaje izmedu nebeskih tijela 1 naSeg zemaljskog svijeta. Koriste¢i magiju, tvrdio je,
da osoba moze privuci ,,duhovni* utjecaj bilo kojeg planeta koriste¢i talismane, glazbu, miris ili
hranu koji odgovaraju tom planetu. Takvi utjecaji, kanalizirani kroz kozmicke duhove, djeluju
kao snazni lijekovi. Nekoliko desetljeca nakon Ficinijevog prijevoda, magija je postala cijenjena
i humanisticki predmet. Jo$ jedan zagovornik magije, Heinrich Cornelius Agrippa (1486.-1535.)
1533. godine otvara vrata magije Siroj akademskoj publici objavljivanjem De occulta
philosophia (Okultna filozofija) u kojoj magiju naziva najsavrsenijim znanjem.®

Magija je bila posebno cijenjena na renesansnim dvorovima. Rimski car Rudolf II.
strastveno se posvecuje magiji, a njegov dvor u Pragu postaje srediSte magijskih studija. Ne
slu¢ajno, Rudolfov dvor takoder je bio srediSte znanstvenih istrazivanja. U mnogim slu¢ajevima,
magija je sluzila kao poticaj za znanost, promicanje eksperimentalizma i matematike te stvaranje

pozitivne slike o znanstveniku kao o magu.®’

U tradiciji prirodne magije pretpostavljeno je da postoje skrivene veze koje povezuju
svaku stvar s mnogim raznovrsnim drugim stvarima. Te veze su bile ,korespondencije*“®® i u
odgovarajuéim okolnostima, biée je moglo utjecati ili djelovati na jedan ili sve svoje entitete.5® U
pozadini ove pretpostavke je uvjerenje da je Bog stvorio svijet u skladu s hijerarhijski uredenim
uzorkom 1 ugradio korespondencije u sustav, tako da 1 niZa stvorenja mogu utjecati na visa,
planet bi mogao utjecati na biljku, posebno konstruirana amajlija/amulet bi mogla utjecati na
covjeka, dok bi zvijezde mogle utjecati na neki politicki dogadaj. Sve aktivnosti koje se

oznacava pojmom prirodne magije naginju snazno tome da postanu nerazlucive od neke druge

% The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 533.; Guiley, R. E., The
Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 175.
% The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 536-537.
87 |Isto, str. 537.
8 |at. correspondentia, slaganje, veze.
89 Lat. entitas, ono $to jest, bit.
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aktivnosti koju se naziva drugacije. Magija je uvijek bila na rubu da se pretvori u umjetnost,

znanost, prakti¢nu psihologiju te, ponajprije u religiju.”

Ritualna magija, takoder poznata kao ceremonijalna ili visoka magija, odnosila se na
procis¢avanje pojedinca kroz bozansku svjetlost posvecenu sluzbi covjeCanstvu. Buduéi da je
ritualna magija slozena disciplina, pojedinac mora savladati meditaciju, koncentraciju i

vizualizaciju te sposobnost fokusiranja misli, volje i maste. '*

Prema Ficinu, magija je imala mnostvo izvora, ali najvaznijim smatrao je misu sa njenim
vrhovnim magijskim ucinkom, transsupstancijom. Upravo se to smatra temeljnim razlogom
osudivanja svih magijskih postupaka od strane Crkve jer unutar Crkve, koja je imala vlastitu

magiju, nije bilo mjesta za druge magijske obrede. "

Unato¢ pokuSajima da stvori okultnu teoriju temeljenu iskljuivo na nedemonskim
nacelima, magija je i dalje bila fokus vjerske kontroverze. lako prirodna magija izgleda nevino
za neke, crkvenjaci su je smatrali prijetnjom religiji, buduéi da su tvrdili kako postize iste ucinke
i to bez ikakvog nadnaravnog agensa.”® Dakle, kriti¢ari smatraju kako magija jako graniéi s
ateizmom. U dva navrata, najpoznatiji napuljski mag Giambattista della Porta (1535.-1615.),
koji je tvrdio da prirodna magija koristi isklju¢ivo prirodne sile, doveden je pred sud inkvizicije i

ispitan o svojim magijskim aktivnostima.”

Postoje sli¢nosti, kao i ostre razlike izmedu magije, religije i znanosti. Magija je tako
isprepletena s religijom da se gotovo ne razlikuje od nje. Ipak, sa stajaliSta sluZzbene religije
magija je zabranjena. Kao 1 religija, magija zaziva izvanredne stvarnosti i1 bica, ali ima
manipulativni stav prema njima, dok ih religija ¢asti. Povijesno gledano, magija zauzima jednako
dvosmislen status kao religija 1 znanost. U odredenoj mjeri, renesansna magija je bila pokusaj

ujedinjavanja prirode i religije.”

Debata o magiji iz 16. stolje¢ca u Europi najbolje se moze razumjeti u kontekstu

protureformacijske politike. Rimokatoli¢ka crkva, odlu¢na u konsolidaciji svog monopola nad

0 Encyclopedia of the science revolution: from Copernicus to Newton, str. 381.; Walker, Daniel P., Spiritualna i
demonska magija od Ficina do Campanelle, Eneagram, Zagreb, 2009., str. 70.

"L Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 181.

2 \Walker, D. P., Spiritualna i demonska magija od Ficina do Campanelle, str. 33.

3 |sto, str. 79.

4 The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 537.

™ Isto, str. 533., 537.
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nadnaravnim silama, bilo kakav pokusaj koriStenja okultnih mo¢i uzima kao prijetnju svojoj
nadleznosti nad c¢udima. Povijest inkvizitorskih procesa u 16. stoljeCu potvrduje rastucu
zabrinutost Crkve zbog magije. Nakon otprilike 1580. godine, nedopusStena magija zamjenjuje
herezu’® kao najéeséi zlo¢in zbog kojeg je osoba bila izvedena pred sveti sud. U veéini ovih
sluc¢ajeva, optuZeni se terete za upotrebu cari, Carolija i carobnih uredaja za lijeCenje tjelesne
boli, otkrivanje lopova, pronalazak blaga ili ukradenih stvari ili pobudivanje seksualne strasti.
Nekada, takve popularne prakse smatrane su bezopasnima. No, u svom nastojanju da zastiti
vjernike od demonske magije, Crkva je osudila svu magiju kao hereti¢ku. U jeku sukoba
reformacije, prirodna magija ispreprela se sa popularnim praznovjerjima, vradzbinama i

vjesti¢arstvom.””’

Magija se moze razlikovati od religije pozivanjem na materijalne, neposredne, i
ovozemaljske ucinke koji njome trebaju nastati. Magiju i znanost je nesto teze razlikovati. Ne
moze se reéi da je razlika u tome Sto se kod magije koriste i pobuduju okultne mo¢i, kada se i u
modernim znanostima pobuduju sile koje se mogu smatrati okultnima, odnosno skrivenima, cak 1

kada se mogu eksperimentalno dokazati i opisati preciznim matemati¢kim pojmovima.’

4.6. Vjesticarstvo

Vjerovanje u vjesticarstvo prisutno je od Starog Zavjeta, koji zabranjuje takvu praksu, pa
sve do danas. lako u cijelom svijetu postoji definicija vjesticarstva, ona nastala u renesansnoj
Europi je jedinstvena: rije¢ je o pojedincu koji je sklopivsi pakt s vragom, stekao mocé
manipuliranja nadnaravnim snagama u antisocijalne i antikr§¢anske svrhe. S jedne strane postoji
tvrdnja da vjeStice doista mogu izazvati odredene u€inke no da oni nisu stvarni ve¢ zamisljeni,
dok s druge strane postoji zamisao da zlo uistinu pogada oSte¢enu osobu no da se vjeStica

zavarava umisljajuéi da je $teta izazvana njezinim aranjem.’®

76 o1&, aipeoic hairesis, Krivovjerie.
" The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 537-538.
8 Dawes, G. W., The Rationality of Renaissance Magic, str. 36.
9 Oster, Emily, Witchcraft, Weather and Economic Growth in Renaissance Europe, Journal of Economic
Perspectives, Vol. 18, No. 1, 2004., str. 215-228.; str. 216.; Currie, Elliott P., Crimes without Criminals:Witchcraft
and Its Control in Renaissance Europe, Law & Society Review, Vol. 3, No. 1, 1968., str. 7-32.; str. 8.; Institoris, H.,
Sprenger, J., Malleus maleficarum = Malj koji ubija vjestice, Stari grad, Zagreb, 2006., str. 81.
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Magija koriStena u zle svrhe nazivala se maleficarum,®® $to moze znagiti bilo koju vrstu
zlo€ina ili zlodjela. U isto vrijeme, crkveni duznosnici vjerovali su kako sva magija proizlazi i
dolazi uz pomo¢ demona, i prema tome su svi oblici magije urodeno zlo. To je ukljucivalo
sposobnost da se ¢arolijama putem magije promjeni vlastiti oblik, sposobnost putovanja no¢nim
nebom na sastanke vjeStica ili sabat zatim odavanje pocasti vragu, prizivanje demona i
ukljucivanje u seksualno promiskuitetna ponasanja te sve postupke koji ukljucuju oskvrnjivanje
sakramenata Crkve. Osim djelovanja kao pojedinci, vjeStice formiraju grupe koje posredstvom
odredenih zlih sila prizivaju bolesti te poSast usjeva i stoke. Kao najveci stupanj svoje zlobe,
otimaju djecu kako bi ih prozdrli ili iskoristili dijelove tijela u pripravi snaznih napitaka.
Vjesticarstvo se od ostalih Stetnih 1 tajanstvenih umijeéa razlikuje po tome $to je od svih
praznovijerja najopakije i najgnusnije, a i svoje ime izvodi iz ¢injenja zla i huljenja prave vjere.®!

Vjerovalo se kako je vrag u stanju namamiti ljude da mu odaju pocast koja se obi¢no
odaje samo Bogu, ulaziti u sporazume s ljudima kako bi oni stekli ovlasti 1 mo¢i nad prirodom 1
covjecanstvom koje ne bi mogli dobiti na neki drugi nacin. VjeStice se optuzivalo za praksu
“ljubljenja vraga” - osculum obscenum — koja je ukljucivala ljubljenje njegovih genitalija ili
straznjice. Vrag se Cesto pojavljivao u obliku koze Cija je straznjica prikazana kao “hladna,
zaudarajuca (smrdljiva) te ili gadljivo mekana ili odbojno kruta”. Takoder se navodi kako je vrag
svoje sljedbenike oznacavao tako §to ih je dodirivao noznim prstom ili prstom ruke, a njegova
oznaka bila je bijela ili crvena, veli¢ine graSka, naj¢eSce na ruci, ramenu ili ispod dlake (posebice
u podrucju genitalija). Bilo kakav oblik deformacija ponekad se isto smatrao dokazom vrazjeg

znaka.®?

Do 15. stoljeca, vjestiCarstvo se nije jasno razlikovalo od opéeg ¢arobnjastva, koje je bilo
osudeno od crkvenih otaca u Svetom pismu, a kasnije i od teologa i kanonskog prava. Po¢etkom
15. stoljeca, razliciti aspekti carobnjaStva 1 hereze ujedinjeni su u specificni koncept vjesticarstva
koji je omogu¢io masivne progone vjestica. Ova podjela odrazava drusStvenu i intelektualnu
promjenu drustva. U 16. i 17. stoljecu doslo je do Zestokih rasprava vezanih uz valjanost naucene

magije; koje su potaknule najvaznija znanstvena pitanja tog razdoblja, a vjestiCarstvo je imalo

8 Zlobnost.
8 Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 62- 63.;Behringer, Wolfgang, Witches
and witch-hunts:a global history, Polity, Cambridge, 2004., str. 12-13.; Institoris, H., Sprenger, J., Malleus
maleficarum = Malj koji ubija vjestice, str. 108-1009.
82 Encyclopedia of the science revolution: from Copernicus to Newton, str. 686.; Drury, N., Magic and witchcraft:
from shamanism to technopagans, str. 67.
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najveéi teret sudenja za vrijeme najintenzivnijih progona izmedu 1560. i 1660. godine.

4.6.1. Progoni vjeStica

Progon vjestica poceo je uzimati svoj oblik tijekom dvadesetih i tridesetih godina 14.
stolje¢a. Zagovornik moci i stvarnosti magije, papa Ivan XXII. (1316.-1334.), zbog straha o
Sirenju vjesticarskih praksi, poti¢e inkvizitore u progonu ¢arobnjaka i vjestica ¢ime daje zamah
progonima na Pirinejima i alpskom podruc¢ju koji su potrajali vise od stolje¢a. Papa Eugen IV.
(1431.-1447.) izdao je brojne bule u kojima nareduje redovima inkvizicije da djeluju protiv svih
vjesStica i Carobnjaka, optuzujuéi ih da se mole demonima i da stvaraju ugovore s vragom.
Njegov nasljednik Nikola V. (1447.-1455.) proglasio je kako je prihvatljivo da inkvizicija
progoni Carobnjake 1 vjestice ¢ak 1 kada je njihova povezanost s herezom nedokazana. Godine
1484. papa Inocent VIII. (1484.-1492.) izdao je bulu Summis desiderantes affectibus u kojoj
priznaje ozbiljnost i tezinu vjesti¢arstva kao zlo¢ina te daje dopustenje Inkviziciji da zapo¢nu

protunapad punom snagom.®*

Poznato kao razdoblje intenzivnog religioznog previranja, 16. stolje¢a je obiljezeno
razvijanjem napora za povecanje duhovnosti i vjerovanja medu laicima. Zbog toga su se sudenja
za vjesticarstvo preselila u svjetovne sudove, dijelom kao rezultat novih ovlasti koje su dane
sudovima zbog posljedica Reformacije. Druga posljedica Reformacije bila je ucestalost sudenja
za CarobnjaStvo u podrucjima koja su bila religijski podijeljena, dok je u religijski homogenim
podrugjima broj sudenja bio znatno manji.2®> Zemlje gdje je katolicka Crkva imala slabiji utjecaj
(Svicarska, Francuska, Njemacka) dozivjele su izuzetno velik broj sudenja vjesticama, dok su
zemlje gdje je Crkva bila snazna (Italija, Portugal, Spanjolska) imale mali broj sudenja.

Provodenje lova na vjeStice ne moze se pripisati isklju¢ivo katoli¢koj ili protestantskoj crkvi jer

8 Behringer, W., Witches and witch-hunts:a global history, str. 59.; Encyclopedia of the science revolution: from
Copernicus to Newton, str. 687.
8 Ben-Yehuda, Nachman, The European Witch Craze of the 14th to 17th Centuries: A Sociologist's Perspective,
American Journal of Sociology, Vol. 86, No. 1, 1980, str. 1-31.; str. 4.; Drury, N., Magic and witchcraft: from
shamanism to technopagans, str. 66-67.; Currie, E. P., Crimes without Criminals:Witchcraft and Its Control in
Renaissance Europe, str. 10.
8 Henry, John, The Fragmentation of Renaissance Occultism and the Decline of Magic, History of Science, Vol. 46,
2008., str. 1-48.; str. 14.; Encyclopedia of the science revolution: from Copernicus to Newton, str. 687.
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iako su ga zapoceli katolicki vode, protestanti su ga oduzili i dodatno poticali tijekom

protureformacije.®

Moguca objasnjenja o porastu broja optuzbi o vjesticarstvu tijekom razdoblja socijalnih
promjena su socijalna nejednakost, sistem vlasti te sama socijalna struktura. Takoder jedno od
objasnjenja koje se nudi je to da se vjestice koriStene kao zrtve u politicke i ekonomske svrhe.
Postoji 1 teorija koja razlog progona vjestica vidi u propadanju poljoprivrede zbog posljedica
,;malog ledenog doba“,®” budu¢i da se smatralo da vjestice mogu utjecati na klimatske promjene.

Trajanje ,,malog ledenog doba* podudara se s vremenom najzes¢ih progona vjestica.®

Raspodjela optuzbi i progona vjesticarstva nije bila jedinstvena u cijeloj Europi. Progoni
u kontinentalnoj Europi provodeni su u skladu s rimsko-kanonskim inkvizitorskim pravnim
postupkom, tijekom kojeg je zahtijevan potpuni dokaz, odnosno svjedocenje dvaju svjedoka o
zlo¢inu ili autenti¢ni pisani dokument, za izvrSavanje smrtne kazne no buduci da je to bilo teSko
posti¢i, sudenja su se temeljila na prisilnom priznanju i izjavama svjedoka. Kontinentalna
sudenja vjeSticama uobicajeno su se usmjeravala na djelo idolatrije (pakt s vragom) dok su u
Engleskoj bila usmjerena na Stetu koju su vjestice uzrokovale. Engleski zakon dozvoljavao je
koriStenje mucenja, budu¢i da je od 1542. godine vjestiCarstvo bilo zakonski zlo¢in u

Engleskoj.5®

Vecina sumnji na vjestiCarstvo nije iznesena pred sud jer su oni koju su se smatrali
Zrtvama vjeStica izbjegavali kontakt s vlastima iz nekoliko razloga: zbog opasnosti dublje
ukljucenosti u slucaj, mogucénosti postajanja osumnji¢enog ili ¢ak i kaznjavanja. Prema lus
Talionis,* tuzitelji bi zasluzili kaznu ukoliko nisu imali dokaze za optuzbu, koje je bilo tesko
pronaéi upravo jer su bili okultni i natprirodni. Zbog toga su ljudi uz pomo¢ divinacije® pokusali
otkriti magiju bez odlaska na sud. No, upotreba bilo kojeg oblika okultnih sila pa tako 1 ,,bijele

magije* i divinacije takoder je smatrana zlo¢inom u oéima vlasti.%2

8 Ben-Yehuda, N., The European Witch Craze of the 14th to 17th Centuries: A Sociologist's Perspective, str. 15.;
The new encyclopaedia Britannica, Vol. 25: Macropaedia: knowledge in depth, str. 96.
87 Period globalnog zahladenja u trajanju od 1550. do 1850. godine.
8 Ben-Yehuda, N., The European Witch Craze of the 14th to 17th Centuries: A Sociologist's Perspective, str. 7.;
Oster, E., Witchcraft, Weather and Economic Growth in Renaissance Europe, str. 216.
8 Currie, E. P., Crimes without Criminals:Witchcraft and Its Control in Renaissance Europe, str. 11.; Encyclopedia
of the science revolution: from Copernicus to Newton, str. 687.
% Pravo osvete.
%1 Lat. divinatio, proro¢ki dar vidovitosti
92 Behringer, W., Witches and witch-hunts:a global history, str. 36.
24



Optuzbe o vjesticarstvu bilo je gotovo nemoguce pobiti, a optuzeni su ¢esto muceni dok
nisu priznali optuzbe. Optuzeni su Cesto morali pratiti ,,scenarij” ispovijedi u kojem se
raspravljalo o odnosu optuzenog i vraga, sudjelovanju optuzenog u aktivnostima s drugim
hereticima te izlaganje optuzenog o zloCinima u drustvu za koje su odgovorni demoni. Od
optuzenih se ocekivalo priznanje da su se prisilno odrekli Boga i svega svetoga. Dobivanje
priznanja mucenjem bilo je korisno zbog dva razloga: zbog stalnog priljeva novooptuzenih
vjestica 1 javnog Citanje pri smaknuc¢ima kako bi §iroj javnosti dokazali ozbiljnost sudenja ali 1
tezinu zlocina. Najveca briga Crkve bile su osobe koje za koje se smatralo da su sklopile ugovor
s vragom. Sukladno tome, bilo je nuzno razlikovati §to se moze posti¢i bez demonskog utjecaja,
a za Sto je bitan utjecaj demona. Za teologe, najvaznije pitanje bilo je jesu li djela vjestica
moguca i ako jesu kako. Najces¢i odgovor bio je da je zapravo Vrag pocinio djelo, a vjestica je

bila samo posrednik.%

4.6.2. Malleus Maleficarum

Godine 1486. u Njemackoj izdana je poznata knjiga Malleus Maleficarum (Malj koji
ubija vjestice), autora i inkvizitora Henricusa Institorisa (Heinrich Kramer) (1430.-1505.) i
Jakoba Sprengera (1435.-1495.), te je ubrzo postala najvazniji autoritet po pitanju vjesticarstva.
Osim §to je sistematizirala postojece teorije o vjestiCarstvu, Malleus Maleficarum postala je i
svojevrsni vodi¢ kroz ispitivanje vjestica sve dok ne priznaju svoje zloCine. Kasnije se pojavljuje

u Italiji, Francuskoj i Engleskoj. %

Vrlo znacajan, Malleus Maleficarum pomogao je u definiranju vjesti¢arstva na nacin koji
¢e trajati stolje¢ima. Navodi se kako je vjeSticarstvo najvece zlo od svih zlo€ina 1 najodvratnije
od svih hereza te je karakterizirano potpunim odbacivanjem krS¢anske vjere, Zrtvovanjem

nekrstene djece vragu i odavanje tijela i duse na volju vragu.®®

Knjiga je podijeljena na tri glavna dijela: prvi dio predstavlja argumente, ali ne i

¢injenice, o postojanju vjestica 1 Vraga; drugi dio govori kako prepoznati vjestice 1 koje testove

% Guiley, R. E., The Encyclopedia of Magic And Alchemy, str. 339.; Currie, E. P., Crimes without
Criminals:Witchcraft and Its Control in Renaissance Europe, str. 14.; Henry, J., The Fragmentation of Renaissance
Occultism and the Decline of Magic, str. 14.; Kieckhefer, Richard, Mythologies of Witchcraft in the Fifteenth
Century, Magic, Ritual, and Witchcraft, VVol. 1, No. 1, 2006., str. 79-108.; str. 84., 92., 99.

% Qster, E., Witchcraft, Weather and Economic Growth in Renaissance Europe, str. 217.; Drury, N., Magic and
witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 65.

% Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 66.
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koristiti kao bi osigurali dokaz o vjestiarenju; tre¢i dio bavi se procedurom i iznoSenjem
presude u sudskom procesu protiv vjestice. Zahvaljujuéi toj podjeli te ubacivanjem teksta bule

Summis desiderantes affectibus kao uvoda, knjiga je postala inkvizicijski priru¢nik.%

% Ben-Yehuda, N., The European Witch Craze of the 14th to 17th Centuries: A Sociologist's Perspective, str. 11.
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5. Alkemija

Alkemijom se u Europi u 12. stoljeCu nazivala struja misli koja se preklapala s
astrologijom, starijom tradicijom mis$ljenja. Obje (alkemija 1 astrologija) predstavljaju pokusaje
otkrivanja odnosa ¢ovjeka prema svemiru i iskoriStavanja tog odnosa na korist covjecanstva. Prvi
od ciljeva moze se smatrati znanstvenim, dok je drugi tehnoloski orijentiran. Astrologija se bavi
¢ovjekovom povezanosti sa zvijezdama (ukljucujuéi i tijela Suncevog sustava) dok se alkemija
bavi zemaljskom prirodom. Obje navedene znanosti zanimaju se za utjecaj zvijezda na zemaljske
dogadaje zbog ¢ega se najéesce zajedno spominju.®’

Opcenito gledajuci, alkemicari su se borili kako bi naglasili da njihova umjetnost
proizlazi iskljuivo iz prirodnih 1 fizi€kih sredstava. Doista, teoloski argumenti o
protuzakonitosti alkemije izmedu 13. i 17. stolje¢a zasnivali su se na prirodnim procesima

vjestine i identi¢nom fizi¢kom prirodom prirodnog i alkemijski stvorenog zlata.%

Alkemija se dijelila na dvije vrste: prakticnu (eksperimentalnu) alkemiju koja se bavila
pronalazenjem kamena mudraca i transmutacijom metala te duhovnu (misticnu) alkemiju Ciji cilj

je bio pro¢is¢enje duse i transmutacija duha.®

Alkemicari prvenstveno tragaju za sli¢nostima izmedu ¢ovjeka i svemira te su smatrali da
sve §to postoji u svemiru mora na neki nain biti prisutno i u ljudskim bi¢ima. Covijek je prozvan
mikrokozmosom jer se smatrao stvoren prema zakonu ,,0no Sto je gore je kao i ono sto je dolje*,
Sto je zapravo znacilo da je Covjek umanjeni odraz svemira. Prema alkemiCarima svaki se
pojedinac sastoji od duha, duSe i tijela te na taj nacin sadrzava samu esenciju svemira.
Proucavanje tijela polucilo je zakone univerzalne organiziranosti, proucavanje duse omogucilo je

shvacanje zakona o transformaciji dok je proucavanje duha dovelo do spoznaje o mo¢i stvaranja.
100

Kljucna rije¢ koja opisuje alkemiju je transmutacija koja ima viSe razli¢itih objasnjenja;
kao kemijska promjena, kao fizioloska promjena ili promjena tijela, odnosno prelazak iz bolesti

u zdravlje, kao o¢ekivana promjena i prelazak iz starosti u zdravlje i mladost ili ¢ak kao prelazak

% The new encyclopaedia Britannica, Vol. 25: Macropaedia: knowledge in depth, str. 77.

% The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 544.

% Hutin, Serge, Alkemija, Kulturno informativni centar: Jesenski i Turk, Zagreb, 2007., str. 9-10.

100 Hutin, S., Alkemija, str. 60.; Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 89.; Poinsot,
M. C., The Encyclopedia of Occult Sciences, str. 389.
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iz zemaljskog u nadnaravno postojanje. Transmutacija se takoder smatrala fizi¢kim procesom, ali
i duhovnim iskupljenjem, pri ¢emu slike baznih i plemenitih metala sluze kao metafora za
vlastitu osobnu transformaciju. Prema alkemiji, svaki materijalni predmet nastaje iz zajednicke
supstance ili kombinacije nekoliko supstanci. No, iako su ti zakoni postavljeni prirodom, oni se
ne mogu uvijek ostvariti prirodnim tijekom zbog ¢ega i nastaje poslovica ,,Priroda bez pomoci
ne uspijeva‘.t®

Promjene u alkemiji uvijek su bile pozitivne, nikad nisu ukljucivale degradaciju, osim
ako je ona predstavljala srednju fazu u procesu koji bi trebao imati “sretan zavrsetak”. Alkemija
je tezila najviSim ciljevima: bogatstvu, besmrtnosti i dugovjecnosti. Alkemicari nisu bili prvi koji
su tragali za ostvarenjem tih ciljeva, prije alkemije tim ciljevima bavile su se religija, medicina i
metalurgija. Produljenje Zivotnog vijeka i transmutacija baznih metala u zlato bili su najucestaliji
ciljevi alkemije. Niti jedan od tih ciljeva nije postignut. Brojni hermeticki pisci tvrdili su kako
ciljevi njihove znanosti 1 umjetnosti jo§ ne mogu biti postignuti — Stovise, njihovo pravo znanje

bilo je mnogo puta utvrdeno i mnogo puta izgubljeno.%

Alkemicari nisu sve metale smatrali kao jednako zrele ili "savrSene”. Zlato simbolizira
najvece dostignuce razvoja Prirode i1 predstavlja obnavljanje i duhovnu regeneraciju covjeka.
"Zlatni” ¢ovjek bio je podaren duhovnom ljepotom te moZe pobijediti iskuSenja zla i poZude.
Osnovni 1 najnizi metal, olovo, predstavljao je greSnu osobu koja se ne kaje i1 lagano ju mogu

ovladati sile zla.1%

Misteriozna tvar koja je mogla pretvoriti svaki osnovni metal u zlato ili srebrno
ubrzavanjem prirodnog procesa evolucije, a za kojom su alkemicari tragali, bila je kamen
mudraca. Poznat i kao Eliksir ili Tinktura, smatralo se da kamen mudraca moze produljiti zivot
te je bio utjelovljenje savrSenstva i simbol duhovne obnove. Ste¢i kamen mudraca znacilo je

ste¢i potpunu spoznaju o Bogu i uvid u silu odgovornu za evoluciju Zivota. 1%

Najuocljivija povezanost izmedu alkemije 1 religije vidi se u gotovo sveprisutnom
koriStenju religijskih slika i ikona kao metafora za alkemijske tekstove. Do 15. stoljeca

uspostavljen je dobro razvijen set korespondencija ili paralela izmedu alkemijske teorije i

191The new encyclopaedia Britannica, Vol. 25: Macropaedia: knowledge in depth, str. 77.; Drury, N., Magic and
witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 92.; Greer, J. M., The New Ecyclopedia of the Occult, str. 17.
192 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 25: Macropaedia: knowledge in depth, str. 77., 81.
103 Drury, N., Magic and witchcraft: from shamanism to technopagans, str. 89-91.
104 Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 250-251.; Drury, N., Magic and witchcraft: from
shamanism to technopagans, str. 92.
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vjerskih istina. Paralela izmedu Krista Spasitelja i Otkupitelja i kamena mudraca, "medicine
covjeka i metala” ponavljano se pojavljuje u tekstovima alkemicara. Kao $§to Krist oslobada
covjecanstvo od njegovih grijeha, kamen mudraca oslobada bazne metale njihovih nesavrSenosti
pretvarajuci ih u zlato, ali 1 oslobada ljude od bolesti i smrti. Mnogi pisci smatrali su kako je
stvaranje kamena mudraca simbol za veée povijesne dogadaje poput spasenja, ili u nekim
slu¢ajevima i Stvaranja. Odlomci iz Biblije Cesto su se upotrebljavali u alkemijskim operacijama.
Neki pisci vjerovali su ili ocekivali kako alkemijski procesi trebaju pokazivati slicnosti S
procesima spasenja ili stvaranja te stoga alkemicari koriste religijske istine kao niti vodilje

njihove eksperimentalne prakse.'®

Unato¢ neprestanoj zabrinutosti Katolicke crkve, jedan od najvaznijih znakova
razlikovanja rane moderne teorije alkemije od drugih okultnih znanosti bila je njena spiritualnost
i duhovnost. Jedna od najranijih pojava povezanosti duhovnosti i alkemije moze se naci u djelu
Summa perfectionis, gdje autor (anonimni alkemicar poznat samo kao ,,lazni Geber*) alkemiju
povezuje s donum dei (dar Bozji). Tijekom 15. i 16. stolje¢a, potraga za kamenom mudraca prvi
put postaje sinonim potrage za spasenjem pojedinceve duse. U prvoj polovici 15. stoljeca
pojavljuje se njemacki tekst o alkemiji Das Buch der heiligen Dreifaltigkeit (Knjiga o svetom
trojstvu), ¢iji je autor, smatra se, franjevacki redovnik Ulmannus koji konstruira usku paralelu
izmedu patnje, smrti i uskrsnuca Krista i alkemijskih procesa. Alkemija zadrZava svoju duhovnu
povezanost s religijom tijekom svoga rano-modernog razdoblja, ali takoder zadrzava i svoju
politicku povezanost S predstavnicima svjetovne vlasti. Alkemijski tekstovi su Cesto bili

naruéivani i posveéivani vladarima i carevima Europe tog doba.1%

Neki alkemicari su vjerovali kako se Bozja zapovijed Adamu i Evi da budu plodni i
mnoze moZze proSiriti van okvira ¢ovjecanstva te da ukljucuje Citav prirodni svijet, a da kamen
mudraca krije tu tajnu. Biblijska osnova kamena mudraca bila je jasna mnogim krS¢anskim
okultistima 1 u obranu alkemije ¢esto su se pozivali na Stari i Novi zavjet. Mnogi su alkemicari
tvrdili kako su oni nasljednici starozavjetnih proroka, od kojih mnogi posjeduju tajno znanje o

kamenu mudraca.t?’

105 The history of science and religion in the western tradition: an encyclopedia, str. 544-545.
1% Encyclopedia of the science revolution: from Copernicus to Newton, str. 19.
107)sto, str. 20.
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Pocetkom prosvijetiteljstva, eksperimentalna alkemija se znanstvenim postupkom te

otkri¢ima 1 spoznajama alkemicara razvila u kemiju dok duhovna alkemija nije bila od nikakvog

znacaja.1%®

198 Grdeni¢, Drago, Alkemija, str. 104.
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6. Utjecajne licnosti okultizma

6.1 Marsilio Ficino

Marsilio Ficino roden je 1433. godine u blizini Firence. S obzirom da mu je otac bio
lije¢nik na dvoru Cosima de Medicija, Ficino je od najranije dobi bio okruzen humanistickim
idejama. Prvo obrazovanje stekao je u rodnom mjestu, nakon ¢ega je nastavio Skolovanje u
Firenci gdje stjece Siroku knjizevnu naobrazbu. Poslije kraceg boravka u Pisi, vraca se u Firencu
1 nakon zavrSenog gramatickog naukovanja, zapoceo je studij filozofije tijekom kojeg je razvio
interes za platonsku filozofiju. Obrazovan u humanisti¢kim znanostima, posjedovao je iznimno

znanje grékog jezika, glazbe i filozofije. 1%

Dok je Ficino bio jo$ mladi¢, Cosimo de Medici postaje njegov pokrovitelj te mu daje
pristup obiteljskoj knjiznici iz koje Ficino uzima potpunu kolekciju Platonovih dijela i zapocinje
njihovo prevodenje s grckog na latinski jezik. Prije no §to je uspio i zapoceti s prevodenjem
Platonovih djela, Cosimo mu je naredio da prevede Corpus Hermeticum koji je doSao u Firencu s
bizantskim izbjeglicama. Ficino je prijevod zavrsio kroz par mjeseci. Kao nagradu za prevodenje
Corpusa Hermeticuma, Ficinu je Cosimo poklonio vilu u Careggeiju gdje Ficino kasnije osniva
Akademiju. Akademija, koja je bila organizirana po uzoru anti¢kih Skola, predstavljala je
opusteno okruZenje u kojemu su pojedinci mogli zadovoljiti svoju znatizelju za proucavanjem

hermeticke i platonic¢ke misli.*°

Prva knjiga Ficinova djela De triplici vita (Tri knjige o Zivotu) bavi se oCuvanjem
zdravlja u€enjaka, druga produljenjem zivotnoga vijeka, a tre¢a 1 posljednja astralnim utjecajima
na zivot 1 zdravlje ucenjaka. U knjigama pozornost nije toliko posvecena Covjekovoj dusi ili
tijelu, ve¢ neCemu S§to Ficino naziva sSpiritus. Za pro¢is¢enje i hranjenje duha, Ficino predlaze:

mirise i ¢ist, sunéan zrak, vino i aromati¢na jela, te glazbu koju smatra najvaznijom.*'*

199 Greer, J. M., The New Ecyclopedia of the Occult, str. 215.; Povijest 8, Humanizam i renesansa, str. 30.;Baigent,
M., Leigh, R., Eliksir i kamen: naslijede magije i alkemije, str 115.
110 Greer, J. M., The New Ecyclopedia of the Occult, str. 215.: Baigent, M., Leigh, R., Eliksir i kamen: naslijede
magije i alkemije, str. 116-117.
111 Walker, D. P., Spiritualna i demonska magija od Ficina do Campanelle, str. 3-5.
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Ficino se 1473. godine zareduju za sveéenika te ubrzo postaje kanonik firentinske
katedrale, no i dalje vjeruje da ne postoji nesklad izmedu kr$¢anske objave i klasi¢nog ucenja, pa

u vlastitim spisima spaja vjerska uvjerenja s alkemijom, magijom i astrologijom.*?

6.2. Giovanni Pico della Mirandola

Giovanni Pico della Mirandola roden je 1463. godine u Mirandoli. Tijekom odrastanja,
zahvaljujuéi svome ocu, Skolovan je u humanistickim studijima. Zapoceo je studij kanonskog
prava no ubrzo ga napusta i1 prelazi na studij filozofije. Pripadao je krugu ucenjaka koji se

okupljao oko dvora obitelji de Medici u Firenci, zajedno s Ficinom.!3

Susrevsi se s kabalom kroz poznanstva nekoliko zidovskih u¢enjaka, Pico je postao prvi
kr§¢anski ucenjak koji je koristio doktrine kabale kao potporu kr§¢anskoj teologiji. S obzirom da
kabala potvrduje istinu kr§¢anstva, Pico je smatrao da kr§¢anstvo treba prihvatiti kabalisticke

metode i tehnike meditacije.''*

Nakon sastavljanja 900 teza koje je prikupio od raznih grckih, hebrejskih, arapskih i
latinskih autora, 1486. godine pozvao je brojne europske ucenjake na javnu raspravu gdje bi
obranio prikupljene teze. Skupljene na jednom myjestu, te teze su tvorile manifest krS¢anskog
okultizma. U tu svrhu objavljuje De hominis dignitate oratio (Govor o dostojanstvu covjeka), N0
papinska komisija 13 teza proglasava heretickim nakon ¢ega je papa Inocent VIII. zabranio
odrZavanje rasprave 1 izdao bulu kojom osuduje svih 900 teza te zabranjuje njihovo
objavljivanje. Takoder je Pica proglasio heretikom zbog ¢ega Pico neko vrijeme provodi u
zatvoru, ali uspijeva izac¢i uz pomo¢ Lorenza de Medicija. Ve¢ iduce godine izdaje Apologia J.

Pici Mirandolani, Concordiae comitis (Apologija) kao ispriku i povlacenje svojih tvrdnji.'*®

Dolaskom novoga pape Aleksandra VI. (1492.-1503.), Pico i njegova djela oslobodena su
optuzbi o heretizmu. Godine 1493. izdaje svoje posljednje djelo, Disputationes adversus

112 Bobrick, Benson, Sudbonosno nebo: povijest astrologije, str. 121.

113 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 9: Micropaedia: ready reference, Encyclopaedia Britannica, Chicago,
1995., str. 427~ Greer, J. M., The New Ecyclopedia of the Occult, str. 449.; Yates, F. A., Okultna filozofija u
elizabetinskom dobu, str. 30.

114 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 9: Micropaedia: ready reference, str. 427.; Yates, F. A., Okultna
filozofija u elizabetinskom dobu, str. 34.

115 Greer, J. M., The New Ecyclopedia of the Occult, str. 449- 450.; The new encyclopaedia Britannica, Vol. 9:
Micropaedia: ready reference, str. 427.
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astrologiam divinatricem (Rasprave protiv proricateljske astrologije) u kojem osuduje upotrebu
astrologije za proricanje buducnosti, ali brani astroloski prirodnu magiju objasnjenu u Ficinovim
djelima.t*®

U Apologiji, Pico je kabalu podijelio na dvije glavne grane, ars combinandi (umijece
kombiniranja hebrejskih slova) te mo¢ duhova i andela. Posebno upozorava kako je ta vrsta
kabale dobra i sveta jer se povezuje s dobrim i svetim moc¢ima te andelima zbog ¢ega nema

nikakve veze s postupcima koji prizivaju demone.*’

6.3. Heinrich Cornelius Agrippa

Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim roden u Kdlnu 1486. godine bio je poznati
okultni stru¢njak i filozof. Njegovo djelo De oculta philosophia libri tres (Okultna filozofija u tri
knjige), u kojoj objasnjava kako magija vodi istinskoj spoznaji Boga i prirode, dalo je zamah

renesansnom proucavanju magije. 18

Tijekom boravka u Italiji oko 1511. godine Agrippa je proucavao kabalu i hermeticku
tradiciju s u¢enjacima Kkoji su se smatrali nasljednicima Ficina i Pica. Prema Agrippi, funkcija
kabale bila je zastititi pojedinca od demona na svim razinama. Za njega je kabala bila osiguranje

da posezanje za neograni¢enim znanjem i mo¢i ne¢e odvesti do prokletstva. 119

Dok je radio kao odvjetnik u francuskom gradu Metzu, uspjes$no je oslobodio jednu Zenu
od optuzbi za vijesti¢arstvo. Zena je bila optuZzena zbog sumnji da je njezina majka bila vjestica,
no Agrippa je teoloSkim argumentom kako pojedinac mozZe biti kriv za samo svoje grijehe srusio
optuzbu, ali 1 unistio ugled Inkvizitora koji je bio odgovoran za sudenje. Nakon toga dogadaja

Agrippa je bio osuden kao heretik te napusta Francusku. 12

Godine 1526. Agrippa objavljuje djelo De incertitudine et vanitate scientiarum atque

artium declamatio invectiva (O ispraznosti i nesigurnosti znanosti i umjetnosti) u kojem opisuje

116 Greer, J. M., The New Ecyclopedia of the Occult, str. 450.

"7 Yates, F. A., Okultna filozofija u elizabetinskom dobu, str. 35.

118 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 1: Micropaedia: ready reference, Encyclopaedia Britannica, Chicago,
1995., str. 158.

119 yates, F. A., Okultna filozofija u elizabetinskom dobu, str. 58., 69.

120 Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 4.; The new encyclopaedia Britannica, Vol. 1:
Micropaedia: ready reference, str. 158.
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kako su sve znanosti, pa ¢ak i one okultne, isprazne a ljudsko znanje bezvrijedno. Djelo unutar
sto poglavlja detaljno i pojedinacno demantira sve tada postojece znanosti i navodi kako je
njihovo proucavanje uzaludno jer samo Rije¢ BoZja moze dovesti do spoznaje Boga i Isusa.

Godine 1530. djelo je dobilo drugo izdanje.*?*

Agrippa je tijekom 1529. godine uzivao pokroviteljstvo engleskog kralja Henrika VIII.
(1491.-1547.), kancelara Njemackog Carstva, jednog talijanskog markiza te austrijske princeze
Margaret (1480.-1530.) $to mu je osiguralo dovoljno prihoda te je mogao posvetiti svoje vrijeme
proucavanju alkemije. Nakon ponovnog objavljivanja De vanitate scientarum, Agrippa ostaje

bez pokrovitelja.l?2

lako je djelo De oculta philosophia dovrseno 1510. godine, ono je objavljeno tek 1533.
godine, odnosno nakon objave De vanitate scientarum koje predstavlja odstupanje od ranijeg
rada. Budu¢i da je De vanitate scientarum nastalo kao vrsta retoricke konstrukcije, nije bilo
zamiSljeno krajnje ozbiljno shvacanje. Razlike u stavovima tih djela predstavljaju unutarnji
sukob Agrippe. U De vanitate scientarum on je evangelik koji ostro osuduje praznovjerje i zeli
osloboditi kr§¢anstvo od magije, no samim objavljivanjem De oculta philosophia demonstrira

kako i dalje vjeruje u magiju i njezine vrijednosti. 123

De occuulta philosophia podijeljena je u tri knjige od kojih se prva odnosi na prirodnu
magiju, druga na nebesku magiju (ili matematicku magiju zbog upotrebe brojeva) te treca na

obrednu magiju usmjerenu prema nadnebeskom svijetu.*?*

6.4. Paracelsus

Paracelsus, koji se smatra jednim od najvecih alkemicara i hermetickih filozofa, roden je
1493. godine u Einsiedelnu, pravim imenom Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus von

Hohenheim.1%®

121 yates, F. A., Okultna filozofija u elizabetinskom dobu, str. 59., 62.; Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic
And Alchemy, str. 4.

122 Guiley, R. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 4.

123 Walker, D. P., Spiritualna i demonska magija od Ficina do Campanelle, str. 86-87.

124 yates, F. A., Okultna filozofija u elizabetinskom dobu, str. 66.

125 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 9: Micropaedia: ready reference, str. 134.
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Iako se Skolovao na studijima diljem Europe, u konacnici je bio razocaran njima te je
smatrao kako obican puk ima viSe zdravog razuma i dostojanstva nego ucenjaci grckih i arapskih
medicinskih Skola. Ipak zavrSava Skolovanje na SveuciliStu u Ferrari postizanjem doktorata iz
medicine. Nakon zavrSetka studija, nekoliko godina je Zivio kao lutalica putujuéi cijelom
Europom, a pri povratku u zemlju dobiva medicinsku katedru pri Sveucilistu u Baselu koju je
morao napustiti jer je stekao brojne neprijatelje medu kolegama nakon ¢ega ponovno nastavlja

putovati.?®

Tijekom svojih putovanja Paracelsus je proucavao primjenu prakticne alkemije kako bi
poboljsao tretmane lijeCenja, ali i kako bi otkrio skrivene sile prirode. lako je prije svega bio
lije¢nik, Paracelsus je smatrao kako su medicina i alkemija neodvojive jedna od druge. Poput
mnostva drugih alkemicara, Paracelsus je vjerovao u astrologiju i da covjekom vladaju kretanja
nebeskih tijela te su bolest i zdravlje kontrolirani utjecajem zvijezda. Smatrao je kako je
egzistencijalno tijelo Covjeka stvoreno kao kopija svemira te ga napaja egzistencijalna zivotna
sila, a kada je egzistencijalno tijelo iscrpljeno dolazi do razvoja bolesti. Postizanje skladnosti
Covjekove unutarnje zvijezde i onih nebeskih koje vodi do izljeCenja moze se stvoriti
posredovanjem tajnih lijekova. Klju¢ uspjeha lijeka nalazio s u njegovom pazljivom pripremanju

jer su razli¢ite tvari drugacije utjecale na razligite bolesti. 12’

U svojoj doktrini Paracelsus postavlja podjelu tri alkemijska principa sol, sumpor i Ziva
koji se ne zasnivaju na istoimenima kemijskim tvarima ve¢ na kvaliteti njihove materije. Sumpor
predstavlja aktivnost, odnosno formu; Ziva je simbol pasivnosti, odnosno materije; a sol je
sredstvo sjedinjenja forme i materije, odnosno pokret. Ovi principi simboliziraju dusu, tijelo i
duh ljudskoga bi¢a.1?®

126 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 9: Micropaedia: ready reference, str. 134.; Hutin, S., Alkemija, str. 47-
48.

127 The new encyclopaedia Britannica, Vol. 9: Micropaedia: ready reference, str. 134-135.: Hutin, S., Alkemija, str.
47.; Guiley, Ro. E., The Encyclopedia Of Magic And Alchemy, str. 244,

128 Hutin, S., Alkemija, str. 48., 66.
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7. Zakljucéak

Razdoblje renesanse u Europi, koje je trajalo izmedu 14. i 16 stoljeca, napusta
srednjevjekovne ideale te se okre¢e novom svjetonazoru ,,univerzalnog covjeka™. Renesansa je
znacila nova vjerovanja o vrijednostima i razvoju ¢ovjeka te se u potrazi za njima ucenjaci
okrecu starim anti¢kim i poganskim idealima, medu ostalima i okultnom. Vjerovanje u okultno
seze u daleko u proslost, do samog pocetka ljudskog postojanja. Renesansi ucenjaci vjerovali su
da je Covjek smanjeni prikaz svemira te da zbog toga moze posti¢i jedinstvo s Bogom. To
vjerovanje protezalo se kroz astrologiju i alkemiju Sto je dovelo do velikog zanimanja za ta
umije¢a. Mnogi vladari i plemiéi, pri donoSenju vaznih odluka koje su ih mogle obogatiti ili
unistiti, trazili su savjete astrologa jer su vjerovali da polozaj nebeskih tijela prorice njihovu
sudbinu. Vjerovanje da pojedinci, odnosno vjestice sklapaju dogovore s vragom radi dobivanja
mo¢i, dovelo je do masovnih progona i sudenja gdje je veliki broj neduznih osoba pogubljen te
do izdavanja najpoznatijeg okultnog djela, Malleus Maleficarum. Kako su uéenjaci u svojim
djelima prikazivali poveznice izmedu kr§¢anstva i okultnih uéenja, odnos Crkve prema okultnom
nije bio pozitivan, pa su mnogi od njih bilo osudivani za herezu, zbog ¢ega su neki i izgubili
zivote. Firentinska obitelj de Medici, poznata po okupljanju renesansnih umjetnika i ucenjaka,
zasluzna je za upoznavanje Europe s hermetickim tekstovima, koje je pod njihovim
pokroviteljstvom s grc¢kog na latinski jezik preveo Marsillio Ficino. Renesansni vladari poput
Rudolfa II. 1 Henrika VIIL, na svoj su dvor pozivali hermeticke stru¢njake 1 nudili im
pokroviteljstva, poticajuc¢i ih na daljnji razvoj znanosti. Sumnja u srednjovjekovna ucenja te
zainteresiranost za ,,prirodnu magiju® i proucavanje njezinih brojnih verzija u konacnici su

doveli do razvoja modernih znanosti.
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