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Sazetak

Hodocasce se pretezito veze uz danaSnje svjetske religije, iako se pojmom mogu obuhvatiti i
neke druge prakse koje nisu iskljucivo religijskog karaktera. Tijekom duge kr§¢anske povijesti
hodocasce je Cesto mijenjalo svoj znacaj, a do 7. stoljec¢a ono u izvorima nije jasno definirano
kao u narednim razdobljima. Korijeni kr§¢anskog hodoc¢asca vidljivi su tijekom 4. stoljeca
nakon S§to je krS¢anstvo postalo imperijalnom religijom, Sto gotovo istovremeno mijenja
percepciju svetosti kod krS¢ana koji ubrzanim tempom nadomjeS¢uju manjak vlastite svete
topografije. Ona je izgradena nad mjestima koja su svjedocila Bozje intervencije, ali i u ostalim
kr§¢anskim zajednicama kroz kult svetaca, odnosno Sirenje 1 umnazanje njihovih relikvija koje
su bile osnova za polaganje novih crkava. Na Istoku se pojavljuju i ljudi proglaseni svetima
tijekom zivota. Malobrojni sauvani itinerari hodocasnika koji su se uputili u Svetu Zemlju
prikazuju Sto su hodocCasnici Zeljeli posjetiti 1 na koji nacin su se odnosili prema svetim
mjestima. Jedan od najznacajnijih asketa, Simun Stilit, tijekom boravka na stupu privlaio je
brojne hodocasnike koji su se dolazili pomoli ili zatraziti savjet, a nakon smrti oko njegovog
stupa izrasta popularno hodocasni¢ko mjesto. Najpoznatiji hodocasnic¢ki kompleks u Egiptu
prije muslimanskih osvajanja, Abu Mena, iako slabo literarno zastupljen, lokalitet arheoloSkim
iskopavanjima odaje visoko formalizirano iskustvo koje su dobili hodocasnici koji su ga
posjetili. Kult svete Tekle u Seleukiji prikazuje postupni razvoj svetiSta zbog sve veceg priljeva
hodocasnika 1 zna¢aj ovog kulta medu Zenama, koji je posjetila i Egerija. Na Zapadu
najznacajniji u tom periodu je kult svetog Martina u Toursu koji je dobro pokriven
informacijama o hodocasnicima preteZito zbog zapisa Galo-rimskog povjesnicara i1 biskupa

Grgura 1z Toursa.

Kljucne rijeci: hodocasce, krs¢anska topografija, svetost, itinerari, kult svetaca
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1. UVOD

Hodocas¢e je fenomen ukorijenjen u jednom ili drugom obliku u veéini dana$njih
drustava. U svojoj sustini, hodo¢asée je putovanje prema mjestu od posebnog znacaja za
pojedinca ili skupinu radi osobnih ili nekih drugih motiva. Pretezito se veze uz danasnje
svjetske religije i interpretira kao putovanje prema mjestima gdje su se rodili ili umrli sveci,
utemeljitelji religija, gdje su se dogodila ukazanja Gospe itd. Ipak, hodoc¢asée nije iskljucivo
povezano s religijom, jer pojam obuhvaca prakse koje nemaju religijsko znacenje. Brojni fanovi
gotovo ve¢ pola stoljeca odlaze u grad Memphis na godisnjicu smrti Elvisa Presleyja kako bi
sudjelovali u komemoraciji njegovog rodenja ili smrti koja traje cijeli tjedan, a izmedu ostaloga,
ukljucuje bdijenje uz svijeée i ¢itanje psalama.! U obiljezavanju Titovog rodenja, smrti i Dana
mladosti u malom mjestu Kumrovec, posjetitelji iz godine u godinu odlaze do Titovog kipa
kako bi se divili, zapalili svije€u, ispricali svoje probleme, dodirnuli kip, poljubili ga, i ostalo,
$to viSe sli¢i na nekog hodocasnika u svetistu, nego na posjetitelja komemoraciji drzavnika.
Hodocasce je zapravo pojam pod kojem stoji Sirok raspon razlicitih praksi akumuliranih tijekom
povijesti, $to ga ¢ini kompliciranim za usustaviti. U krs¢anstvu, hodocasée nije jednako
promatrano u svim razdobljima. U srednjem vijeku nasiroko je primjenjivano od strane Crkve
kao pokora za oproStenja grijeha, dok s dolaskom reformatorskog razdoblja gubi na svojoj
popularnosti zbog preispitivanja korisnosti hodocas¢a u crkvenom Zivotu. Svoj preporod
ostvaruje pocetkom 19. stoljeca, a danas je popularno i prakticirano diljem kr§¢anskog svijeta.
Jeruzalem, Rim, Lourdes, Medugorje samo su neke od poznatih lokacija koje godiSnje

okupljaju milijune kr§¢anskih hodocasnika.

Vremenski period odreden za ovaj diplomski rad ogranicen je na kr§¢anska hodocasc¢a
u nastajanju. Ukratko, na razdoblje od 4. do 7. stolje¢a. Razlog je tomu prvenstveno interes za
proucavanjem krS¢anskih hodocas¢a u Bizantskom periodu vlasti nad istoénom obalom
Sredozemnog mora, tj. prije arapskih, a neSto kasnije 1 muslimanskih osvajanja. Od pojave

prvih kr§¢anskih careva, pa sve do gubitka teritorija koje obuhva¢amo nazivom Sveta Zemlja,

!'Scott, Jenkins, ,, The king of coining it in: Elvis 40 years after his death*, Daily Telephaph 2017)
https://www.dailytelegraph.com.au/news/special-features/in-depth/elvis-presley-died-40-years-ago-but-is-richer-
in-death-than-he-was-as-a-living-legend/news-story/ac2003c3al cefeb32b4ab4675f2f0b05 pristup ostvaren
29.06.2022.

2 Marijana Belaj, ,,Im not religious, but Tito is a god: Tito, Kumrovec and the New Pilgrims*, u Shrines and
Pilgrimage in the Modern World: New Itineraries into the Sacred., ur. Peter Jan Margry (Amsterdam:
Amsterdam University Press, 2008), 85-6.
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https://www.dailytelegraph.com.au/news/special-features/in-depth/elvis-presley-died-40-years-ago-but-is-richer-in-death-than-he-was-as-a-living-legend/news-story/ac2003c3a1cefeb32b4ab4675f2f0b05

krS¢ani su otprilike tri stolje¢a imali primat nad mjestima povezanim s Biblijom. Gubitkom
teritorija do sredine 7. stoljeca, krS¢anski gradovi u Svetoj Zemlji mijenjaju svoj urbani pecat.
Od tada bivaju obogaceni, ne samo muslimanskom arhitekturom, nego i prisustvom Zidova
kojima je dopusten povratak nakon nekoliko stoljeca prisilnog izbjeglistva. Jeruzalem i okolica
u narednim stolje¢ima postaju jedan od centara ove tri velike religije, Sto prelazi vremenske
okvire ovog rada. U odabranom vremenskom periodu opisana su hodocas¢a i u ostatku
kr§¢anskog svijeta, Sto se izmedu ostalog uklapa u period antickog krS¢anstva. Poznatije
srednjovjekovno kr§¢anstvo Cije obrise vidimo i danas, formira se tijekom, 1 posebice nakon 7.
stolje¢a.> Kr§¢ani u tom periodu, umjesto brige o zagrobnom Zivotu i ikonama, brinu o
poganstvu, tj. poganskim obi¢ajima u kr$¢anstvu. Takoder, zaokuplja ih i uspostava krs¢anske
svete topografije koja je ubrzanim tempom trebala zamijeniti onu prijaSnju. Veliki doprinos

tome dali su kr§¢ani svojim hodocas¢em.

Cilj je ovog diplomskog rada istraZiti povijesne korijene krS¢anskog hodocasca te
analizirati hodocas¢a prema najznacajnijim svetiStima tijekom kasne antike 1 ranog srednjeg
vijeka. Diplomski rad podijeljen je na osam poglavlja. U prvom poglavlju prikazana su
hodocaséa kroz razli¢ita povijesna razdoblja u kr§¢anstvu, od srednjovjekovnog do suvremenog
doba, ali 1 hodocasc¢a u pretkrS¢anskim i danaSnjim svjetskim religijama. Nadalje, obja$njavaju
se problemi u definiranju hodoc¢as¢a u periodu kasne antike i ranog srednjeg vijeka. Drugo
poglavlje prikazuje razdoblje koje je prethodilo i u odredenoj mjeri posluzilo kr§¢anstvu u
formiranju vlastite svete topografije, a samim time 1 hodoc¢asca koje se pojavljuje u 4. stoljecu.
Trece poglavlje opisuje razvoj krS¢anske svete topografije, ali 1 pojavu razli€itih vrsta svetosti
na Istoku i Zapadu do kraja 6. stolje¢a. Opisuje se uloga kulta svetaca i biskupa u stvaranju
specificnog nacina sakralizacije prostora, ali i motivi cara Konstantina za prvi korak u
formiranju Svete Zemlje. Osim toga, objaSnjava se 1 pojava Zivih svetaca — asketa kojima su
pripisivane posebne moc¢i koje su privlacile hodocasnike u istocnom dijelu Sredozemlja.
Cetvrto poglavlje objasnjava stvaranje kr$canske topografije u Svetoj Zemlji tijekom
Bizantskog perioda. Takoder, prikazani su i malobrojni, ali izuzetno vrijedni itinerari

hodocasnika iz Bordeauxa, Egerije 1 anonimnog hodocasnika iz Piacenze 1 Jeronimov zapis o

3 Na Zapadu se mijenjaju kr$éanske institucije kroz pojavu veli¢anstvenih samostana. Takoder, pojavljuju se i nove
interpretacije, ne toliko doktrine koliko kr§¢anske imaginacije s novim pogledima na grijeh, pokajanje i zagrobni
zivot. Tada se formira i misljenje o sudbini nakon smrti, $to je jedna od karakteristika krS¢anstva od 7. stoljeca sve
do reformacije. U isto¢nom kr$¢anstvu pojava kulta ikona, pa samim time i ikonoklasta i ikonodula zauvijek je
promijenila Stovanje i ucinila ga znatno drugacijim od zapadnog kr$c¢anstva., Peter Brown, Rise of Western
Christendom: Triumph and Diversity, A.D. 200-1000, Tenth Anniversary Revised Edition (Chichester: John Wiley
& Sons, 2013), 25, 221.



Pauli. Peto poglavlje bavi se najpoznatijim Zivim svecem u tom periodu, Simunom Starijim, i
njegovom aktivnosc¢u tijekom boravka na stupu i hodocasnicima koji su ga posjetili. Nadalje,
nakon njegove smrti opisuje se popularno hodocasnicko srediste Qal‘at Sem‘an. ObjaSnjava se
konstrukcija kompleksa u oblik koji pojacava iskustvo kod hodocasnika u iScekivanju dolaska
do stupa, kao i brojni materijalni ostaci koji prikazuju razvijenu komercijalnu mrezu. Sesto
poglavlje kratko opisuje kult svetog Mene u Egiptu 1 svetiSte Abu Mena koje je pozicionirano
nedaleko od Aleksandrije. Poglavlje prikazuje arheoloske ostatke i plan hodocasnickog
kompleksa koji je uklju¢ivao brojne zgrade i pogodnosti za nadolaze¢e hodocasnike. Sedmo
poglavlje opisuje kult svete Tekle u Seleukiji, njezina Cuda, objasnjenje kristijanizacije
prostora, razvoj svetiSta kroz Teklina ¢uda, itinerar Egerije 1 ostale izvore. Osmo poglavlje
opisuje kult svetog Martina u Toursu, njegov znacaj i rast popularnosti kroz promociju biskupa
1 hodocasnike koji su posjetili svetiSte prema Grgurovim zapisima, odnosno ¢udima svetoga

Martina.



2. HODOCASCE U RELIGIJAMA KROZ POVIJEST

Papa Ivan Pavao II. objavio je 1999. godine Pismo o hodocascu na sveta mjesta koja su
povezana s povijescu spasenja u kojem, izmedu ostalog, isti¢e Zelju te poziva Citavu kr§éansku
zajednicu da posjete mjesta povezana s Biblijom u nadolaze¢em Velikom jubileju 2000. godine:
,-..u perspektivi dvije tisucite godiSnjice Utjelovljenja, imam snaznu zelju oti¢i osobno moliti
na najvaznija mjesta koja su, od Starog do Novog zavjeta, dozivjela Bozje intervencije, koje
kulminiraju u otajstvu utjelovljenja i Kristove muke, smrti i uskrsnuca... Preostaje mi stoga
samo uputiti srdacan poziv cijeloj krs¢anskoj zajednici da duhovno krene putem jubilarnog

hodoc¢aséa.«*

Papa je proglasio Veliki jubilej zbog 2000-te obljetnice rodenja Isusa Krista.
Rimokatoli¢ka tradicija jubilej ili svetu godinu smatra velikim vjerskim dogadajem. Jubilej
oznacava vrijeme oproStenja grijeha, pomirenje medu neprijateljima, obradenje i primanje
sakramenata pokore i pomirenja. Svrha jubileja je jaanje vjere, bratskog zajednistva i opéenito

poziv vjernicima da budu iskreniji i dosljedniji u vjeri u Krista.

Prvi zabiljezeni jubilej u Rimokatolickoj Crkvi proglasio je papa Bonifacije VIII. (1235-
1303) 1300. godine. Razlozi nisu u potpunosti jasni. Papa Bonifacije VIII. pozvao je Citavu
kr§¢ansku zajednicu na hodocasée u Rim, istovremeno obec¢avajuci indulgencije, ali iskljucivo
ako hodocasnici ispune odredene uvjete. Jedan od njih bio je posjet bazilici Svetog Petra 1 Pavla
15 dana uzastopno, a stanovnicima grada uvjet je bio ¢ak 30 dana. Nadalje, hodoCasnici moraju
obaviti njihovu svetu duznost do Bozi¢a 1300. godine ili ne¢e primiti oproStenje grijeha.
KrS¢ani su prihvatili ovu jedinstvenu priliku jer su mislili da druga nece do¢i €itavo jedno

stoljece.® Pretpostavlja se da je broj hodogasnika u Rimu nadmasio brojku od 200 000 ljudi.’

Iako se ne smatra prvim jubilejom, poziv pape Urbana II. (1042-1099) na oslobodenje
Svete Zemlje, 200 godina ranije, imao je sli¢ne pogodnosti za vjernike. Papa Urban II.
propovijedao je o posebnoj svetosti 1 znacaju Jeruzalema te naglasio muke hodoc¢asnika koji su

se uputili u Svetu Zemlju nakon seldZutskih osvajanja. Obecao je odrjeSenje i oproStenje grijeha

4 Letter of the Supreme Pontiff John Paul II. Concerning Pilgrimage to the Places Linked to the History of
Salvation, The Holy See, pristup ostvaren 23. V. 2022., https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/en/letters/1999/documents/hf jp-ii_let 30061999 pilgrimage.html.

> ,What is a Holy Year*, The Holy See, pristup ostvaren 25. V . 2022,
https://www.vatican.va/jubilee_2000/docs/documents/ju_documents_17-feb-1997 history_en.html.

¢ Gary Dickson, ,,The crowd at the feet of Pope Boniface VIII: pilgrimage, crusade and the first Roman Jubilee
(1300)*, Journal of Medieval History 25 (1999), br. 4: 285.

7 Isto, 294.
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svima koji ¢e dati svoj zivot u svetom ratu, $to je izazvalo veliki interes 1 entuzijazam medu

vjernicima.®

Indulgencije su uvelike poticale vjernike na hodoc¢asca, ali one nisu bile jedini motiv.
Pokora ostaje vazan element hodoc¢as¢a tijekom citavog razdoblja srednjeg vijeka. Razlog tomu
lezi u tendenciji pripisivanja neke bolesti ili nesre¢e grijehu u srednjovjekovnom mentalitetu
ljudi, a pokora za ozdravljenjem ili odrjeSenjem grijeha ponekad se izvrSavala upravo pomocu
hodocas¢a. KrS¢ani su u posjetu svetistima, osim lijeka i izvrSavanja pokore, mogli dobiti 1

rjeSenje za odredene prakti¢ne probleme.’

Koncil u Trentu 1563. godine ograni¢ava koriStenje indulgencija,'® a post reformatorski
kriti¢ari hodocasc¢e proglasavaju praznovjernim, izrabljivackim i rasipnickim, §to je potaknulo
uniStavanje svetista i relikvija. Istovremeno, nestaje 1 entuzijazam za hodocas¢em specificnim
u razdoblju kasnog srednjeg vijeka.!! U narednim stolje¢ima hodo¢aséa nisu potpuno nestala,
ali nisu znacajni faktor u crkvenom zivotu sve do 19. stolje¢a. Vise od pola milijuna
hodocasnika poslo je na putovanje u Rim tijekom jubileja 1825. godine, a tradicija je
nastavljena i u 20. stoljecu, posebice 1950. godine. Tada, papa Pio XII. (1876-1958) proglasava
jubilej u kojemu isti¢e potrebu za mirom i zastitom svetih mjesta,'? a upravo ona ¢ine neodvojivi

element svakog hodocas¢a.

Sveti prostor 1 hodoc¢as¢e dvije su isprepletene pojave, medusobno povezane na vise
nac¢ina. Dok hodocasnike privlace sveti prostori, hodocas¢e Cini prostor opipljivim i
pristupa¢nim. Hodoc¢asnicka literatura omogucava prac¢enje promjena i sadrzaja u odredenom
prostoru. Hodogasnicki zapisi daju nam pristup istraZivanju iskustva posjeta svetim mjestima. '
Upravo papa Ivan Pavao II. u pismu istic¢e fizicku posebnost zemlje 1 mjesta, tocnije Betlehema,

jer je ondje roden Isus: ,,Fizicka posebnost zemlje 1 njezino geografsko odredenje neodvojivi

8 Steven Runciman, A History of the Crusades Vol. I: The First Crusade and the Foundation of the Kingdom of
Jerusalem (Cambridge: Cambridge Univesity Press, 1951), 108.

% Diana Webb, Medieval European Pilgrimage, c.700-c.1500 (New York: Palgrave, 2002), 51.

10 Tijekom zasjedanja sabora raspravljalo se i o indulgencijama. Iznesen je stav kako se u skladu s drevnim i
odobrenim obic¢ajima u Crkvi treba poStovati umjerenost, jer se smatra da se pretjeranim olakSicama kvari
krs¢anska disciplina. Zbog toga, Crkva je priznala zloupotrebe indulgencija i zahtijevala izmjene u koriStenju istih.,
,»@eneral Council of Trent: Tweny-Fifth Session®, Papal Encyclicals Online, pristup ostvaren 25. V. 2022.,
https://www.papalencyclicals.net/councils/trent/twenty-fifth-session.htm.

' Avril Maddrell et al., Christian Pilgrimage, Landscape and Heritage: Journey to the Sacred (New York:
Routledge, 2015), 2.

2. What is a Holy Year*, The Holy See, pristup ostvaren 25. V . 2022,
https://www.vatican.va/jubilee_2000/docs/documents/ju_documents_17-feb-1997 history_en.html.

13 Ora Limor, ,,Holy Journey: Pilgrimage and Christian Sacred Landscape®, u Christians and Christianity in the
Holy Land: From the Origins to the Latin Kingdoms., ur. Ora Limor, Guy S. Stroumsa (Turnhout: Brepols
Publishers, 2006), 325.
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su od istine o ljudskom tijelu koju preuzima Rije¢.“!* Njegova Zelja da posjeti sveta mjesta i
ondje se pomoli, ne razlikuje se u mnogocemu od potrebe za prisustvom svetom koje je

svojstveno vecini politeistickih i monoteistickih religija kroz povijest.

Hodocas¢e nije fenomen koji je nastao u krséanstvu. U odredenom obliku hodocasce je
prisutno u vecini svjetskih religija, a korijene pronalazimo prije pojave pisma. Duboko usadena
ljudska Zelja za kretanjem prema svetom uvelike prethodi kr§¢anstvu.!® Otprilike tri tisuce
godina prije Krista u zemlji Sumera, Gudea od Lagasha zabiljezio je putovanje od svoje kuce
do svetista bozice Nanshe. U Egiptu od razdoblja Novog kraljevstva (1550 pr. Kr. - 1069 pr.
Kr.) postoji fenomen putovanja na festival Ozirisa u Abydosu i1 posje¢ivanje hramova lijeCenja
u Deir-el Bahari. Prije dvije tisu¢e godina hetitska religija zahtijevala je od ¢lanova kraljevske
obitelji hod od jednog svetog mjesta do drugog i sudjelovanje u raznim povezanim
ceremonijama i ritualima.'® U anti¢ckoj Gré&koj, vjerojatno prije prvih pisanih zapisa, postojala

su proro¢ista poput Delfija i Dodone, i brojna manja regionalna mjesta.'”

Hodocas¢e u Islamu, tzv. hadz, jedan je od pet temelja religije te je obavezno za imuéne,
punoljetne, slobodne i zdrave muslimane.'® Hodo¢asée u Meku obavlja se barem jednom u
zivotu, a hodocasnici sudjeluju u propisanim ritualima poput noSenja posebnog ruha,
posje¢ivanja Kidbua, ljubljenja svetog crnog kamena itd. Hodocas¢e je prisutno i1 u Indiji,
posebno na podru¢ju Himalaja i Ka$mira. Sveti§ta posveéena Sivi, ali i sveta rijeka Ganges, u
kojoj kupanjem dolazi do tjelesnog i duSevnog ocis¢enja, privlace brojne posjetitelje koji kao
znak sudjelovanja dobiju 1 tetovirani znak. U Budizmu su posebno zna¢ajna mjesta povezana
sa zivotom 1 smrti Bude, ali i njegovim relikvijama. Neke od hodocasnickih destinacija su

Ceylon, Rangun u Burmite mjesta u Kini, Tiberu i Mongoliji."

Zbog Sirokog raspona religijskih aktivnosti obuhvacenih krovnim pojmom hodocasce,
gotovo je nemoguce doc¢i do jedinstvenog konsenzusa $to taj fenomen oznacava. Tijekom druge

polovice 20. stolje¢a prvi Siroki teoretski model, prvenstveno zamisljen u okviru kr§¢anskih

14 Letter of the Supreme Pontiff John Paul II. Concerning Pilgrimage to the Places Linked to the History of
Salvation, The Holy See, pristup ostvaren 21. VI. 2022., https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/en/letters/1999/documents/hf jp-ii_let 30061999 pilgrimage.html.

15 Webb, Medieval European Pilgrimage, Introduction viii.

16 Jas” Elsner, Ian Rutherford, ,,Introduction®, u Pilgrimage in Greaco-Roman & Early Christian Antiquity., ur.
Jas’ Elsner, Ian Rutherford (New York: Oxford University Press, 2005), 10.

17 Isto, 14.

18 Hadz“, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav KrleZa, pristup ostvaren 23.
V. 2022., http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=24033

1 Vjekoslav Milovan, ,,Hodo¢as¢a kao osobit oblik §tovanja Marije i Svetaca®, Bogoslovska smotra 44 (1974), br.
1: 106-107.
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hodocas¢a, pronalazimo u antropologiji, odnosno u istrazivanju Victora i Edith Turner. U knjizi
Image and Pilgrimage in Christian Culture: Anthropological Perspectives oni interpretiraju
hodocasc¢e kroz pojmove communitas i liminalnost. Pod pojmom liminalost (lat. limen., prag ili
pocetak), oni oznacavaju prijelazno stanje u kojemu su pojedinci izmedu i izmedu, jer vise ne
pripadaju drustvu u kojem su sudjelovali, ali nisu uklju¢eni u novo drustvo. Najznacajniji aspekt
liminalnosti je communitas, odnosno odnosi izmedu pojedinaca koji u neposrednoj
komunikaciji uspijevaju stvoriti zajedniStvo. Zbog toga, Turneri hodocasée promatraju kao
liminalni fenomen koji ukljuéuje poniznost, svetost, homogenost i prijateljstvo.?’ Iako je ovo
izrazito utjecajna studija, mnogi autori kritiziraju pretpostavku o jednakosti i bratstvu, te

naglasavaju hijerarhiju hodo¢asé¢a kroz klasnu strukturu, etnicitet ili rodbinske odnose.?!

2.1 Kasna antika 1 rani srednji vijek

Spomenuti model nije primjenjiv na sva povijesna razdoblja, kao $to objaSnjava i Bitton-
Ashkelony: ,,U kasnoantickim kr§¢anskim podacima nisam uspjela pronac¢i nikakve dokaze o
postizanju communitas koje je Turner identificirao kao glavno iskustvo tijekom hodo¢aséa. >
Friese i Kristensen smatraju da slozenost hodoc¢asc¢a, koje se moze promatrati u drevnom i
modernom svijetu, ne mozZe dobiti usustavljeno znacenje, nego smatraju potrebnim ,,usvojiti
fleksibilniji pristup koji hodocasc¢e vidi kao skup praksi koje se mogu konfigurirati na razlicite

nadine te se mogu razli¢ito naglasavati u razli¢itim povijesnim kontekstima.**

Nekoliko je razloga zbog kojih, tijekom razdoblja kasne antike i1 ranog srednjeg vijeka,
barem do kraja 7. stoljeca, ne postoji jedinstvena definicija hodocas¢a. Najprije, ne postoji
poseban izraz u grckoj, latinskoj ili sirijskoj kr§¢anskoj literaturi koji bi oznacavao hodocasce
ili hodocasnika, ali teSko je osporiti da od druge polovice 4. stolje¢a ono postaje ustaljena

tradicija u kr$¢anstvu.?* Ovu tezu potvrduje i papa Ivan Pavao II. u pismu: ,,0d davnina je

20 Victor Turner i Edith Turner, Image and Pilgrimage in Christian Culture: Anthropological Perspectives (New
York: Columbia University Press, 1978), 249-250.

21 Ute Luig, ,,Approaching the Sacred: Pilgrimage in Historical and Intercultural Perspective®, u Approaching the
Sacred: Pilgrimage in Historical and Intercultural Perspectives., ur. Ute Luig (Berlin: Pro Business, 2018), 10.
22 Brouria Bitton-Ashkelony, Encountering the Sacred: The Debate on Christian Pilgrimage in Late Antiquity
(London: University of California Press, 2005) 11.

23 Wiebke Friese, Troels Myrup Kristensen, ,Introduction: Archaeologies of pilgrimage“, u Excavating
Pilgrimage: Archeological Approaches to Sacred Travel and Movement in the Ancient World., ur. Wiebke Friese
i Troels Myrup Kristensen (New York: Routledge, 2017), 2.

24 Bitton-Ashkelony, Encountering the Sacred, 18.



poznat putopisni dnevnik hodocasnike Egerije.?> Koliko je hodo¢asnika, koliko svetaca pratilo

njezin put kroz stolje¢a!*

Naime, peregrinatio, latinska rije¢ koju prevodimo kao hodocasce, i peregrinus kao
hodocasnik, vise odgovaraju pojmovima lutanja, putnika, stranca itd.?’ Sli¢no je i u grékom
jeziku s terminima eviteia, Cévog, éxdnuém.?® Crkveni nauk u tom razdoblju ne sadrzi puno

? a u usporedbi sa srednjovjekovnim razdobljem, hodocasnici su

informacija o ovoj temi,’
prepusteni vlastitim motivima, odnosno ne postoji pokora ili indulgencije kao motiv za
hodocasc¢e propisan od strane Crkve. Jednostavno, kao §to Maribel Dietz zakljucuje, hodocasce
nije jedinstven, reguliran i kodificiran fenomen u Mediteranskom svijetu tijekom kasne antike

i ranog srednjeg vijeka.*

Hodocasnici u tom razdoblju iskazuju Sirok raspon motiva za hodocas¢e prema
odredenim svetim mjestima, osobito Svetoj Zemlji. Oni ukljucuju stjecanje ili bolje
razumijevanje krS¢anskih spisa i topografije, ozdravljenje ili neka druga cuda, dobivanje
blagoslova, dodirivanje relikvija i naravno prisutnost u svetim mjestima.’! Sto se ti¢e njihovih
destinacija, one se najlak§e mogu razvrstati po modelu Elsnera i Rutherforda, odnosno biblijsko
hodocasée, tj. hodocas¢e prema svetim mjestima u Bibliji, hodocas¢e prema Zivim svecima,

relikvijama i prema ikonama i slikama.>?

Pocetke krS¢anskog hodocas¢a pronalazimo tek u 4. stoljecu, iako su postojale

pretpostavke kako je ono oduvijek prisutno u krS¢anstvu, ponajvise zbog usporedbe s

25 Egerija je krenula na hodocas¢e krajem 4. stolje¢a, o tome vise u ostatku diplomskog rada.

26 Letter of the Supreme Pontiff John Paul II. Concerning Pilgrimage to the Places Linked to the History of
Salvation*, The Holy See, pristup ostvaren 21. VI. 2022., https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/en/letters/1999/documents/hf jp-ii_let 30061999 pilgrimage.html.

27 U izvorima kada se koriste pojmovi peregrinus i peregrinatio, znadenja koja poprimaju u ranokrs¢anskom
periodu interpretiraju se kao prognanik, stranac, tudinac, ali i kao metafora za hodocasnika, jer pokusaj odredivanja
tocnih ekvivalenata riskira stvaranje kruga koji moze iskljuciti druge vazne elemente., Wendy Pullan,
LIntermingled Until the End of Time: Ambiguity as a Central Condition of Early Christian Pilgrimage” u
Pilgrimage in Greaco-Roman & Early Christian Antiquity., ur. Jas” Elsner, lan Rutherford (New York: Oxford
University Press, 2005), 400.

28 Rebecca Stephens Falcasantos, ,,Wondering Wombs, Inspired Intellects: Christian Religious Travel in Late
Antiquity*, Journal of Early Cristian Studies 25 (2017), br.1: 94.

2 Hodoc¢as¢e u Novom zavjeru i patristickog literaturi djeluje dvosmisleno i nedefinirano. Ono nije sakrament,
niti crkvena doktrina kao u Kuranu, odnosno Novi zavjet hodocas¢e ne tretira kao obavezno. Osim toga, rani
crkveni mislioci napisali se relativno malo teologije koje je izvorno posveéeno raspravi o hodoc¢aséu. Ono nema
primat ni u trinitarnim, niti u kristoloskim raspravama u razvoju rane krS¢anske misli i doktrine., Pullan,
Intermingled Until the End of Time*, 388.

30 Maribel Dietz, Wandering Monks, Virgins, and Pilgrims: Ascetic Travel in the Mediterranean World, A.D. 300-
800. (University Park: The Pennsylvania State University Press, 2005), 30.

31 Jean Cianca, ,,Written by the Body: Early Christian Pilgrims as Sacred Placemakers*, International Journal of
Religious Tourism and Pilgrimage 7 (2019), br. 1: 13.

32 Jas” Elsner, Ian Rutherford, ,,Introduction®, 28-29.
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apostolskim kretanjima. Kako bi bolje shvatili korijene krS¢anskog hodocasca, potrebno je
razmotriti i razvoj svetih mjesta u krS¢anstvu, posto su oba fenomena isprepletena do te mjere
da je nemoguée prikazati jedan bez drugog. Osim toga, potrebno je razmotriti ulogu
pretkrS¢anskih religija i pogodnosti rimske civilizacije u klasicnom periodu koje su omogucile
kr$¢anstvu odreden stupanj asimilacije rimskih obicaja, ali i posebnosti koje su prepoznatljive

upravo zbog imperijalne politike usmjerene protiv kr§¢anstva.



3. PUTOVANJA I SVETA MJESTA U ANTICKOM SVIJETU

3.1 Mobilnost i putnici istrazivaci
Rimske su ceste bile duge impresivnih 120 000 kilometara. Dobro organizirana cestovna

mreza ubrzala je protok robe, putnika i vojske. Osim toga, pomogla je spajanju institucija, rasa
i kultura razli¢itog podrijetla i odrzavanju javnog reda.** Vojska i njezini dobavljaci koristili su
ceste za ucinkovito kretanje trupa i odrzavanje veze s gradovima putem sustava cursus publicus,
carske postanske i transportne sluzbe.** Svakih 10-ak kilometara putnik s drzavnim zadatkom
na cesti, mogao je pronaci postaju (lat. mansiones) gdje je mogao zamijeniti konja, popraviti
svoje prijevozno sredstvo ili prenoéiti.>> U usporedbi s prija$njim razdobljima, ovo je uvelike
olaksalo putovanja i pruzilo visi stupanj sigurnosti rimskim putnicima. Koliko je god cestovna
mreza uznapredovala u usporedbi s prijaSnjim razdobljem, putovanje morem ostalo je najbrzi i
najucinkovitiji oblik prijevoza. Rimska pomorska flota uspjesno je ¢uvala Mediteran od vece
organizacije gusara kakva je zabiljezena nakon raspada dinastija na Istoku tijekom ratova u 1.
stoljeéu prije Krista.>® Ipak, ono je imalo svojih poteskoéa, najvise u vidu moguénosti putovanja
— moglo se putovati jedino u toplijim mjesecima od travnja do listopada. Razlog tomu
nepovoljni su vremenski uvjeti u zimskom periodu. Tijekom sezone plovidbe i povoljnih
vjetrova, putnik je mogao od sti¢i od Rima do Aleksandrije za 10 dana, a u suprotnom smjeru

taj put znao je iznositi ¢ak 2 mjeseca. >’

Herodota (490 pr. Kr.- 425 pr. Kr.) smatramo ocem povijesti, ali 1 jednim od najranijih
putnika-istrazivaca. Tijekom svojih putovanja po gotovo cijelom poznatom svijetu, od Crnog
mora, Egipta, Mezopotamije, Sicilije itd., pisao je o brojnim plemenima, obicajima,
gradevinama i opéenito kulturi tada$njih plemena i civilizacija.>® Njegova je tradicija posebice
vidljiva pola tisu¢ljeca kasnije kada su stanovnici Rimskog Carstva, potaknuti postoje¢im
zapisima, kretali na putovanja u svrhu prikupljanja znanja 1 Zelje za posjetom znamenitostima.

Neke od turisti¢kih destinacija bile su usko vezane uz mitologiju, npr. mjesto gdje se Penelopa

3 Lorenzo Quilici, ,,Land Transport, Part 1: Roads and Bridges*, u The Oxford Handbook of Engineering and
Technology in the Classical World., ur. John Peter Oleson (Oxford: Oxford University Press, 2008), 551.

3 Dietz, Wandering Monks, Virgins, and Pilgrims, 12.

35 Michael McCormick, Origins of the European Economy: Communications and Commerce A.D. 300-900.
(Cambridge: Cambridge University Press 2001), 75.

36 Uspjesno su pljackali hramove Grcke i Male Azije uz obalu te zarobljavali rimske gradane trazeéi za njih
otkupninu. Medu zarobljenicima se pronasao i Gaj Julije Cezar. Robin Seager, Pompey the Great: A Political
Biography (Berlin: Blackwell Publishing, 2002), 43.

37 Dietz, Wandering Monks, Virgins, and Pilgrims, 13.

3% Herodot, Povijest, prev. i ured. Dubravko Skiljan (Zagreb: Matica Hrvatska, 2008), 16-17.
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odlucila udati se za Odiseja, mjesto kraj rijeke Tiber gdje je Eneja uspostavio kamp, planina
gdje je Zeus okovao titane i $pilja gdje je roden.>® Drugi tip poZeljnih odredista bila su prorogista
1 hramovi, ne samo zbog rituala, nego i prikupljanja znanja. Demetrije i Kleomrot su oko §3.
godine posjetili Delfe kako bi prou¢ili znamenitosti.*® Elije Aristid (117-189) krenuo je 149.
godine na hodocas¢e bogu Asklepiju na Hij, otok na Egejskom moru, radi ozdravljenja. Svoj
put opisao je kao tezak zbog nepovoljnih vremenskih uvjeta i zaustavljanja u raznim
gradovima.*! Pauzanija (115-180), najpoznatiji putnik u 2. stoljeéu, napisao je sredinom
stolje¢a Vodic po Grckoj u kojemu opisuje putovanja. Takoder, on zapisuje mitove 1 opisuje

sveta mjesta i razne obi¢aje u Grékoj tijekom rimske vladavine.*?

Pax Romana pruzila je moguénost i pogodnost sigurnijih putovanja po Mediteranu, §to
nije promaklo kr§¢anima, odnosno u pozadini mobilnosti koje je pruzalo Rimsko Carstvo
pojavljuju se i prvi kréani koji su Zeljeli posjetiti mjesta opisana u Bibliji.** Zapisi Origena,
Melita i Aleksandra u ranim stolje¢ima krS¢anstva, prije Milanskog edikta, pokazuju prvotne
korake koje su kr¥¢ani poduzeli u otkrivanju vlastite topografije.** Kao $to je ve¢ naglaseno,
kr§¢ansko hodocasée nije sistematiziran pojam u tom razdoblju, i svaka konsolidacija praksi
dovodi do nestabilne kategorije pojma hodocas¢a i dvosmislenosti. Ipak, ve¢ina autora smatra
da oni nisu hodocasnici iz nekoliko razloga. Taylor smatra da oni nisu hodoc¢asnici u
kr§¢anskom shvacanju tog pojma, jer pridaju veéi znacaj intelektualnom umjesto
emocionalnom iskustvu takvih mjesta, §to se inate veZze uz krs¢anska hodocaséa.* Sli¢ne
stavove iznosi 1 Hunt koji naglaSava slicnost putovanja ranih krS¢ana s entuzijazmom putnika
ili turista kakav je bio Pauzanije.*® Severn napominje da se oni vjerojatno nisu ni smatrali
hodocasnicima jer su dosli vidjeti povijesne dokaze koji su svjedocili o istinitosti biblijskog

diskursa.*’

39 Lionel Casson, Travel in the Ancient World (Toronto: George Allen & Unwins, 1974), 233.

40 David Hunt, ,,Travel, Tourism and Piety in the Roman Empire: A Context for the Beginnings of Christian
Pilgrimage*, Echos du monde classique: Classical views 18 (1984), br. 3: 396.

41 Alexia Petsalis-Diomidis, ,,The Body in Space: Visual Dynamics in Graeco-Roman Healing Pilgrimage®, u
Pilgrimage in Greaco-Roman & Early Christian Antiquity., ur. Jas’ Elsner, Ian Rutherford (New York: Oxford
University Press, 2005), 183.

4 Jussi Rantala, Ville Vuolanto, ,,Pilgrimage in Pausanias®, u Travel, Pilgrimage and Social Interaction from
Antiquity to the Middle Ages., ur. Jenni Kuuliala, Jussi Rantala (Oxon: Routledge, 2020), 122.

43 Hunt, ,, Travel, Tourism and Piety in the Roman Empire®, 391.

4 Limor, ,,Holy Journey*, 328.

4 Joan E. Taylor, Christians and the Holy Places: The Myth of Jewish-Christian Origins (Oxford:Oxford
University Press, 1993), 310-311.

46 Hunt, ,,Travel, Tourism and Piety in the Roman Empire*, 414.

47 Paul Severn, ,,A History of Pilgrimage*, International Journal for the Study of the Christian Church 19 (2019),
br. 4: 328.
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3.2 Kr8¢ani i percepcija svetosti prije Milanskog edikta
Rani su kr$¢ani zapravo pratili trendove koje su uspostavili njihovi politeisticki

suvremenici, ali s razlikom u percepciji prostora. Poklonici raznih politeistickih religija smatrali
su svetim kipove, hramove i svetiSta bogova rasutih posvuda po Rimskom Carstvu. Osim toga,
rituali posvecuju i zastiéuju cijeli urbani prostor od oskvrnuca ili onecis¢enja koja mogu
prouzrokovati mrtva tijela, prisutnost oruzja unutar grada bez sluzbene dozvole itd. Stoga, ¢ak
je 1 cirkus sa specificnim religijskim simbolima poprimao obiljezja svetosti, kao i javni prostori

unutar gradova.*8

Mjesta povezana s Biblijom sredinom 2. stolje¢a nisu se posebice razlikovala od ostatka
Rimskog Carstva. Dva zidovska rata protiv Rima mijenjaju religijsku strukturu Judeje. Car
Hadrijan (76-138) uniStava i obnavlja Jeruzalem kao rimsku koloniju Aeliu Capitolinu sa
predsjedavaju¢im bozanstvima rimske religije. Jupiter, Junona, Mars i ostali bogovi rimskog
panteona zamijenili su sredidnji aspekt §tovanja kod Zidova — Jeruzalemski hram.*’ Osim
protjerivanja Zidova iz Judeje, Hadrijan je promijenio ime provincije u Siriju-Palestinu.>® Rani
kr§¢ani nisu imali moguénost proucavanja niti Stovanja odredenih prostora u regiji koja se
smatra po¢etnom tockom kriéanstva.’! Rimsko unistavanje provincije ipak nije jedini razlog

manjka entuzijazma medu ranim kr§¢anima za hodoc¢as¢em prema Siriji-Palestini.

U poslanici Atenjanima Pavle piSe kako: ,,Bog koji je stvorio svijet i sve §to je na njemu,
on, jer je gospodar neba i zemlje, ne prebiva u rukotvorenim hramovima.*>? Kr§¢ani u prvim
stolje¢ima nisu smatrali crkvu kao gradevinu svetom, nego zajednicu krS¢ana koja se tamo
nalazila. KrS¢anski Bog smatran je prisutnim posvuda odjednom, ne dopustaju¢i nijednom
mjestu, gradevini ili prostoru bilo kakav povlasteni dio svetosti. Jednostavnije, pravo Stovanje
u ranom kr$éanstvu nije imalo veze s bilo kojim odredenim mjestom.’® Béatrice Caseau
naglaSava nepostojanje interesa za kreiranjem svetih mjesta i svete geografije. Crkve su usvojile
model za svoje vjerske prostore, ali nalik sinagogama one su kuc¢e s kongregacijom, a ne kuce

Bozje. Ipak, i dalje su to bile vjerske gradevine koje su se ve¢ nazivale bazilikama tijekom

48 Robert Marcus, The End of Ancient Christianity (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 140-141.

4 David Hunt, Holy Land Pilgrimage in the Later Roman Empire AD 312-460, (Oxford: Clarendon Press, 1984),
1-2.

30 Si Sheppard, The Jewish Revolt AD 77-74 (Oxford: Osprey Publishing, 2013), 91.

3! Do imperijalnog programa cara Konstantina 325. godine, veéina kri¢anskih gradevina nije postojala., Julie Ann
Smith, ,,My Lord's Native Land: Mapping the Christian Holy Land*, Church History 76 (2007), br. 1: 8-9.

52 Tvan Ev. Sari¢, ur., Biblija: Sveto Pismo Staroga i Novoga Zavjeta (Zagreb; Sarajevo: Hrvatsko Biblijsko
Drustvo; Vrhbosanska Nadbiskupija, 2007). 1233.

53 Marcus, The End of Ancient Christianity, 140-141.
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Dioklecijanovog progona. Te su crkve posjedovale pokretnu robu, poput dragocjenog posuda 1

knjiga, koje su morale predati tijekom progona.>*

Ne pridavanje znacenja odredenom mjestu u velikoj mjeri odredilo je i nepostojanje
krs¢anskih hodocasc¢a u tom razdoblju. KrS¢anska sveta topografija poprima vece znacenje u
Mediteranskom svijetu tek nakon Velikih krs¢anskih progona, ali i uspostave kr§¢anstva kao
imperijalne religije, tj. nakon Milanskog edikta. Cetvrto stoljeée i naredno razdoblje obiljezava
nagli interes u krS¢anstvu za kreiranjem svetih mjesta i vrijeme, rijeCima Claudije Rapp,
,eksperimentiranja u izrazima vjere, poboZnosti i vijerovanja.“>> Peter Brown isti¢e kako su
piramide idealizirane ovisnosti koje je podigla kr§¢anska crkva oko ljudi i predmeta kojima se
pripisuje svetost, karakteristicne za drustvo koje stalno eksperimentira s oblicima mo¢i i

drustvenog utjecaja.’®

>4 Béatrice Caseau, ,,Sacred Landscapes®, u Interpreting Late Antiquity: Essays on the Postclassical World., ur.
G.W. Bowersock, Peter Brown i Oleg Grabar (Cambridge: Hardvard University Press, 2001), 41.

55 Claudia Rapp, ,,Saints and Holy Men“, u The Cambridge History of Christianity: Volume 2, Constantine to c.
600., ur. Augustine Casiday i Frederick W. Norris (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 548.

36 Peter Brown, Society and the Holy in Late Antiquity (Berkeley: University of California Press, 1982), 178.
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4. SVETOST I OBLICI MOCI U KRSCANSTVU

4.1 Kult svetaca
Temelje vjere do kraja 6. stoljeéa uvelike je odredio kult svetaca.’’” Brown isti¢e kako

su do kraja Sestog stoljeca grobovi svetaca ili mucenika, koji su pozicionirani na grobljima
izvan zidina veéine gradova Zapadnog Rimskog Carstva, postali srediSta crkvenog zivota.
Vjerovalo se kako je sveev grob manifestacija ili komunikacija prema bozanskom na zemlji.*®
Posebno je istaknuta sposobnost mucenika da se u€inkovito mole u ime drugih. Nakon $to je
mucenistvo zavrseno smréu, mucenici su smatrani mo¢nim zagovornicima na nebu, a njihove
grobnice postale su mjesto kulta.>® Percepcija svetosti Istoénog Carstva tijekom ovog razdoblja
razlikuje se po pojavi zivucih svetaca, asketa kojima su pripisivane posebne mo¢i dobivene ve¢
tijekom njihovog zivota. Rapp istie nepostojanje razlike u Stovanju izmedu ove dvije vrste

svetosti, jer napominje kako su obje skupine videne kao posebna veza s bozanskim.®

Uspon kr§¢anskog kulta svetaca podrazumijevao je rukovanje s mrtvim tijelima,®!
odnosno iskopavanje, premjestanje, komadanje, dodirivanje, ali i ljubljenje kostiju mrtvih za
koje su kriéani vjerovali da posjeduju mo¢i.®* Sveci su na ovaj na¢in mogli, figurativno, pobje¢i
iz svojih grobova kako bi postali vlasnistvo crkvi koje nisu imale tradiciju koja ih povezuje s
apostolima ili mucenicima. Pomocu relikvija takva mjesta mogla su steci autoritet 1 prestiz.

Primjerice, Konstantinopol®® je pomoéu relikvija nadoknadio nedostatak krs¢anske povijesti.*

37 U hagiografskim spisima rijetko postoji osje¢aj kako se subjekt razvio u sveca. Krize i kusnje u njegovom ili
njezinom Zivotu pokazuju prisutnost svetosti, ali ne i nagin njezina stjecanja. Zivoti veéine svetaca predstavljaju
se kao potpuno pouzdani prikazi onoga §to se stvarno dogodilo. Ipak, oni su uvijek svojevrsna propaganda. Iza
takvih nastojanja kriju se borbe za obranu vjere i legitimiranje autoriteta odredenih osoba i skupina unutar
kric¢anske zajednice koje su oblikovale nacine definiranja prirode svetosti., Paul Antony Hayward ,,Demystifying
the role of sanctity in Western Christendom*, u The Cult of Saints in Late Antiquity and the Middle Ages: Essays
on the Contribution of Peter Brown., ur. James Howard-Johnston i Paul Anton Hayward (New York: Oxford
Universty Press, 1999), 123-124.

38 Peter Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity (Chicago: The University of
Chicago Press, 1981), 3.

% Claudia Rapp, Holy Bishops in Late Antiquity: The Nature of Christian Leadership in an Age of Transition
(London: University of California Press, 2005), 86.

60 Rapp, ,,Saints and Holy Men*, 548.

61 U antickom svijetu postojala je pretpostavka i zakoni da ne treba dodirivati mrtva tijela. Zakoni su izdavani i u
kasnom carstvu koji su potvrdivali ove tradicionalne zabrane u vezi mrtvih tijela, a 386. godine to se odnosilo i
na mucenike. Prema zakonu, zabranjeno je premjestanje tijela na drugo mjesto te trgovina relikvijama. Car
Justinijan u zakoniku dodaje klauzulu kako to moguée jedino uz dopustenje cara. David Hunt, ,,The Traffic in
Relics: some Late Roman Evidence®, u The Byzantine Saint., ur. Sergei Hackel (New York: St. Vladimir Seminary
Press, 2001), 174.

2 Brown, The Cult of the Saints, 4.

9 Hunt, ,,The Traffic in Relics®, 172.

%4 Helena, majka cara Konstantina, donijela je komadi¢ svetog kriza iz Jeruzalema, kao i &avle. Grad je pridobio
i relikvije Svetog Stjepana, proroka Zaharije, trube koriStene za vrijeme pada Jerihona, sveto koplje i spuzvu itd.
Relikvije su nabavljane tijekom 4. i 5 stoljeca, a car Justinijan je posebno bio zainteresiran za nabavljanje relikvija
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Stovanje relikvija promovirano je od strane Crkve kako bi se medu kr§¢anima istisnula upotreba
amuleta i ostalih predmeta koje su preuzeli iz poganske sredine.®> Osim relikvija, poZeljni su
mali predmeti koji su bili u fizickom dodiru sa svecevim grobom poput ulja iz svjetiljki, prasine,

zemlje itd.%¢

Na Istoku 1 Zapadu uobicajena praksa postaje polaganje relikvija kod uspostave nove
crkve. Polozaj crkava u kojima su sveci ili relikvije bili pokopani od neutralnog postaje svet.
Svetost je dobivena kontaktom sa svecevim relikvijama. Uklanjanje relikvija moglo bi
desakralizirati crkvu i mjesto na kojem je izgradena. KrS¢anska sveta geografija bila je

t.67

pokretna, odnosno Sirenjem relikvija istovremeno se Sirila 1 svetost.”’ Zbog toga, razdoblje od

4. do 6. stoljeca obiljezava trend izgradnje novih crkvi, a Robert Wilken opisuje razdoblje kao

,,zlatno doba u povijesti crkvene arhitekture.“®

Jedan od najznacajnijih prijenosa relikvija dogodio se 386. godine. Biskup Ambrozije
Milanski (339-397) otkrio je i prenio tijela mucenika Gervazija i Protazija u svoju novu
baziliku. Ovo nije bio prvi prijenos, niti je Ambrozije uveo kult mucenika u Milanu. Ono §to je
novo je pokapanje mucenika ispod oltara bazilike gdje je Ambrozije zamislio 1 vlastitu
grobnicu.®” Na taj nacin relikvije svetaca su uspostavljene kao faktor redovnog javnog
bogosluzja u Crkvi. Takoder, relikvije takvim prijenosom ostaju pod biskupskim nadzorom.
Bio je to klju¢ni korak u ulasku mucenika u glavni tok crkvenog javnog i svakodnevnog

sivota.”®

U razdoblju neposredno nakon djelovanja biskupa Ambrozija, povecava se i broj
poznatih prijenosa relikvija.”! Potraga za relikvijama mucenika postaje toliko rasiren fenomen
da je jedna sinoda u Kartagi u potpunosti zabranila takav ¢in bez odobrenja biskupa. Stovanje

svetih poprimilo je neke nove oblike, a istovremeno se pojavljuju i prva hodocas¢a prema

prema kojima je nekoliko puta pokazivao iznimno postovanje., Pierre Maraval, “The Earliest Phase of Christian
Pilgrimage in the Near East“, Dumbarton Oaks Papers 56 (2002), 70-71.

% Franjo Emanuel Hosko, ,,Temeljni oblici $tovanja svetaca kroz povijest Crkve®, Bogoslovska smotra 44 (1974),
br. 1: 26.

% Robert Bartlett, Why Can the Dead Do Such Great Things: Saints and Worshippers from the Martyrs to the
Reformation (New Jersey: Princeton University Press, 2013), 12-13.

67 Caseau, ,,Sacred Landscapes®, 43.

% Robert L. Wilken, The Land Called Holy: Palestine in Christian History and Though (London: Yale University
Press, 1992), 175.

9 Brown, The Cult of the Saints, 37.

70 Marcus, The End of Ancient Christianity, 143-145.

7! Peter Kritzinger, ,, The Cult Of the Saints and Religious Processions in Late Antiquity and the Early Middle
Ages®, u An Age of Saints?: Power Conflict and Dissident in Early Medieval Christianity., ur. Peter Sarris,
Matthew Del Santo i Phil Booth (Boston: Brill, 2011), 47-48.
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poznatim grobovima muéenika.”” Artikuliran odnos biskupa sa velikim svetiitima, poput
Svetog Petra izvan Rima ili Svetog Martina kraj Toursa, istaknuli su biskupe kao znacajan

faktor u crkvenom Zivotu tijekom ranog srednjeg vijeka.”

4.2 Biskupi

Propadanjem gradske vlasti u periodu kasnog Rimskog Carstva, aristokracija je,’* barem
na Zapadu, ispunila vakuum moc¢i kroz biskupsku sluzbu. Ve¢ u 3. stoljecu uspostavljena je
organizacija crkve u svom temeljnom obliku. Biskup je imenovan uz konzultacije sa mjesnom
zajednicom 1 posvetom od strane biskupa iz susjedne oblasti. Biskup je imao pravo dozivotno
obnasati duZznost, osim ako ga smijeni vije¢e biskupa. Oc€igledne su neke autokratske crte te
pozicije. Primao je nove ¢lanove u zajednicu i uklanjao one ¢ije uvjerenja i moral nije
odobravao. Takoder, potpuno je kontrolirao financije crkve u nekom mijestu.”> U
kasnoantickom razdoblju, biskupi su zauzimali polozaj uz ugledne gradane ¢ija su dva velika
sredstva za afirmaciju i iskazivanje drustvenog polozaja bila pokroviteljstvo javne gradnje i

intervencije u ime grada. ’®

Peter Sarris naglaSava kako je rast Crkve kao zemljoposjednicke institucije od cetvrtog
stolje¢a ,jedan od najznacajnijih gospodarskih razvoja kasne antike.” Proces ubrzanog
materijalnog rasta crkve nastavlja se 1 u idu¢im stolje¢ima, a pretpostavke su kako je Crkva u
vremenu pape Grgura Velikog (590-604) najbogatija institucija po broju zemljoposjeda.’” Ipak,
biskupi, barem u 4. 1 5. stoljecu, nisu mogli pokazivati svoje bogatstvo na nacin specifi¢an
ostatku utjecajnih ljudi u gradu. Brown opisuje nezgodnu situaciju biskupa: ,,Imali su sva
sredstva drustvene dominacije, a nista od toga da se to prikaze u prihvatljivom obliku.*’8

Izgradnja infrastrukture 1 usustavljivanje obreda u vezi s novim zariStima Stovanja bio je jedini

nadin pokazivanja akumuliranog bogatstva.”

72 Franjo Emanuel Hosko, ,,Temeljni oblici $tovanja“, 25-26.

3 Brown, The Cult of the Saints, 8.

74 Za razliku od zapadnih provincija, medu istoénim sve¢enstvom bilo je malo biskupa iz aristokratskih obitelji.
Prosjecan biskup u Istoénom Rimskom Carstvu bio je malo vise od proslavljenog gradskog vijeénika. Biskupi u
istoCnom carstvu bili su obi¢ni sluzbenici u nametljivom i centraliziranom drzavnom sustavu. Brown, Rise of
Western Christendom, 168.

75 Patrick J. Geary, Before France and Germany: The Creation and Transformation of the Merovingian World
(New York: Oxford University Press, 1988), 32.

76 Rapp, Holy Bishops in Late Antiquity, 264-265.

77 Peter Sarris, ,,Restless Peasants and Scornful Lords: Lay Hostility to Holy Men and the Church in Late Antiquity
and the Early Middle Ages*., u An Age of Saints?: Power Conflict and Dissident in Early Medieval Christianity.,
ur. Peter Sarris, Matthew Del Santo i Phil Booth (Boston: Brill, 2011),str 3

8 Brown, The Cult of the Saints, 40-41.

7 Isto, 40-41.

16



Stoga, urbano tkivo klasi¢nog grada mijenja svoju originalnu strukturu. Javni je prostor
privatiziran, a crkve, kapele i samostani zamijenili su cirkuse, kupalista, forume, trijemove i
hramove. Naravno, ovo nije bilo jednako u svakom gradu i svakoj regiji, ali je neupitno

promijenilo prostorni odnos i vaznost javnih prostora.

4.3 Ljudi proglaSeni svetim tijekom Zivota
Hodocasnica Egerija u svojem itineraru, osim zelje da posjeti sveta mjesta, napominje:
Zeljela sam, ako Bog omogu¢i, oti¢i i u Mezopotamiju u Siriji da vidim svete redovnike za

koje se govorilo da su tamo vrlo brojni i uzornog Zivota kakav se tesko moze opisati...%!

Ono S§to pronalazimo u Siriji, Palestini, Egiptu, Maloj Aziji, a kasnije 1 u
Konstantinopolu razli¢iti su dijalekti svetosti od onih na Zapadu.®? Za razliku od poganstva i
judaizma, kr§¢anske zajednice pridodavale su individualnim ljudskim bi¢ima natprirodne mo¢i,
smatrajuci ih nasljednicima zamisljenog rodoslovlja sli¢nih nositelja svetosti, od apostola,
mucenika i proroka.®® Rije¢ima Petera Browna: ,,Svete osobe ove vrste odigrale su presudnu
ulogu u masti mnogih kasnoanti¢kih kr§¢ana. U¢€inili su krS¢anskog Boga prisutnim u svojoj

dobi i mjestu.“%*

Naime, nakon kraja krS¢anskih progona poCetkom 4. stoljeca, redovniStvo je dobilo
dodatan poticaj za razvoj. Kr8¢anstvo nakon Konstantina viSe nije bilo u istoj nesigurnoj 1
emocionalno napetoj situaciji koja je uvelike utjecala na kr§¢anski Zivot 1 razvoj krS¢anske
misli. Ipak, Crkva je i dalje ostala Crkva mucenika. Redovnici su se nametnuli kao logi¢an
nastavak iskazivanja vjernosti Bogu, samo u drugacijim uvjetima 1 drugacijoj vrsti
muceni$tva.®® Antun Pustinjak i Pahomije zaGetnici su novog smjera u iskazivanju vjere. Brojni
redovnici 1 sljedbenici pratili su njihov primjer te se prepustali svakodnevnom mucenju u obliku

dednosti, siromastva, samoce, nesanice, uskra¢ivanja hrane i pica itd.3¢ Ugledajuéi se na

80 Marcus, The End of Ancient Christianity, 150-151.

81 Paul F. Bradshaw i Anne McGowan, ur., Egeria, Journey to the Holy Land (Turnhout: Brepols Publishers,
2020), 45.

82 Peter Brown, ,,Holy Men“, u The Cambridge Ancient History; Volume XIV, Late Antiquity: Empire and
Successors, A.D. 425-600., ur. Averil Cameron, Bryan Ward-Perkins i Michael Whitby (New York: Cambridge
University Press, 2008), 791.

8 Brown, Society and the Holy in Late Antiquity, 176.

8 Peter Brown, Authority and the Sacred: Aspects of the Christianisation of the Roman World (Cambridge:
Cambridge University Press, 1995), 58.

85 Marcus, The End of Ancient Christianity, 70.

8 Antuna smatramo osnivalem novog kr$¢anskog pokreta koji zahtjeva povlaGenje u pustinju, daleko od
civilizacije u svrhu duhovne potrebe. Pahomije je utemeljitelj cenobitskog monastva, tj. povlacenja u samostan
gdje se uspostavlja rad, molitva i pokora., Bartlett, Why Can the Dead Do Such Great Things, 17.
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Kristovo ucenje o odricanju kao nominalnoj vrijednosti i traze¢i sukobe sa strastima tijela i
uma, eksternaliziranim kao demonima, oni su pokazivali kako demoni nemaju nadmo¢ nad

svetom osobom koja je podredila tijelo svojoj volji.?’

Cudesne moéi koje su mogle proizaéi iz takvih napora oznadile su asketu kao svetog
covjeka. Osim toga, svetac je svojom izolacijom od drusStva postigao i sposobnost da djeluje
kao zastitnik ili patron. Postaje i1 posrednik u sukobima raznovrsnoj klijenteli koja je
podrazumijevala najnize, ali i najznacajnije pozicije u politickoj hijerarhiji, od seljaka do cara.
Ovu sposobnost stjece nakon odlaska iz civilizacije i povla¢enja u osamu. Povratkom, svetac je
pridobio uzvisen status koji nije podlozan drustvenoj hijerarhiji.®® Sveci su postali tampon zona
izmedu drZzave i velike veéine njezinih podanika.®* Konzultacije sa svetim ljudima zapo&inje
car Konstantin pozivom redovnika na sabor u Niceji, a njegovi nasljednici nastavljaju

tradiciju.”

Iako su se sveti ljudi s vremena na vrijeme pojavljivali na Zapadu, biskupi su uspjesno
osigurali poziciju u drustvu koja im omogucava autoritet. Umjesto zivih ljudi, zapadni biskupi
svoju mo¢ koncentriraju u kultu mucenika i svetaca koji istovremeno postaje zariSte puckog
vjerskog entuzijazma.’! Takoder, na Zapadu je monastvo i opéenito Zivot u samoéi vise urbani
nego ruralni fenomen. Aristokracija je kreirala kuéne samostane na svojim imanjima sa svojim

prijateljima u kojemima su Zivjeli prema njihovim pravilima.”

Nisu svi redovnici smatrani svetim ljudima ili nakon njihove smrti svecima.
Prepoznavanje posebnog statusa u velikoj mjeri ovisilo je o njihovoj interakciji s drugima 1
priznavanju blagotvornog, ¢ak i cudesnog u€inka na hodocasnike, daleke sljedbenike i u¢enike.
Zivoti svetaca, veé¢inom napisani u samostanskim ustanovama, posebno su naglagavali vrline
svetaca kako bi povecali posjec¢enost hodocasnika i1 pridonijeli novom slijevanju darova, aliiu
svrhu $irenja njihovog ugleda.”® Veéim priljevom hodo¢asnika nastaje i veliko vjersko srediste

sa crkvama i smjeStajem za hodocasnike, stalnim nastambama, a ponekad i obrambenim

87 Roger Collins, Early Medieval Europe 300-1000 (London: MacMillan Education, 1991), 71.

88 Bartlett, Why Can the Dead Do Such Great Things, 17.

8 William H. C. Frend, ,,The Monks and the Survival of the East Eoman Empire in the Fifth Century*,

Past & Present 54 (1872), 9-10.

% Za vrijeme vladine cara Teodozija 1., redovnik Guba spasio je grad Antiohiju od kazne 387. godine nakon afere
s Kipovima. U 5. stolje¢u, posebice zbog kristoloskih i crkvenih previranja na Istoku, carevi su u velikoj mjeri
koristili ove utjecajne svece kako bi kontrolirali javno mnijenje., Frend, ,,The Monks and the Survival®, 15-16.

1 Geary, Before France and Germany, 34.

%2 Collins, Early Medieval Europe 300-1000, 73.

%3 Brown, ,,Holy Men“, 785-786.

18



zidom.”* Antun Pustinjak bio je popularan u tolikoj mjeri da je zapisano kako je od pustinje

napravio grad redovnika.”’

4.4 Konstantinovi motivi u Svetoj zemlji
Osim kulta svetaca i1 zivih svetaca, krS¢anstvo je u tom razdoblju imalo jos jedan tip

svetih mjesta. Mala regija na isto¢nim obalama Sredozemnog mora imala je monopol nad
svetim mjestima povezanim s Kristovim Zivotom i Starim zavjetom.’® Svetost tih mjesta
temeljila se na vjerovanju kako mjesto koje je svjedocilo Bozanskoj intervenciji takoder postaje

sveto.”’

Konstantin je prvi car koji pokrece imperijalni program izgradnje crkava u Palestini.
Njegovi razlozi nisu u potpunosti razjasnjeni. Povjesnicari isti¢u nekoliko motiva koji su
presudili u Konstantinovoj odluci da ondje izgradi ¢itav niz crkava koje ¢e postati bitan element

kr§¢anstva u promatranom periodu.

Taylor smatra da je Konstantin u Palestini uvidio priliku da stvori sredi$nju to¢ku za sve
kr§¢ane. Poticanjem hodocasca i Stovanja svetih mjesta nadao se promijeniti prijaSnje pogresne
nadine pogana.”® Naime, prije 4. stoljeca ta regija bila je preplavljena poganskim mjestima,
vjerojatno zbog Hadrijanovog rata sa Zidovima. Zbog toga, Taylor smatra da se Konstantin
nadao kako c¢e izgradnjom krS€anskih crkvi na odredenim svetim mjestima privuci
hodocasnike, preobratiti mjestane te privuéi kriéanske doseljenike.”® Irshai smatra da je njegov
imperijalni program jo$ jedna komponenta u cjelokupnoj shemi naginjanja politickog i vjerskog
centra od Zapada prema Istoku, odnosno od Rima prema Konstantinopolu.!?’ S druge strane,
Drijvers Konstantinovu gradevinsku politika promatra kao propagandni instrument koristen za

promicanje krS¢anstva. Smatra da je Konstantin zelio Jeruzalem uciniti jednim od, ako ne 1

%4 Robert Browning, ,,The 'low Level' Saint's Life in the Early Byzantine World*, u The Byzantine Saint., ur. Sergei
Hackel (New York: St. Vladimir Seminary Press, 2001), 118.

% Bartlett, Why Can the Dead Do Such Great Things, 17.

% Marcus, The End of Ancient Christianity, 142.

97 Smith, ,,My Lord's Native Land®, 4.

% Stovatelji poganskih bogova odlazili su na neku vrstu hodo¢aséa prema njihovoj svetoj topografiji. Ta mjesta
mogla su bili povezana s odredenom mitologijom koja je ukljucivala odredenog boga ili neki hram., Taylor,
Christians and the Holy Places, 308.

» Isto, 317.

100 Oded Irshai, ,,The Christian Appropriation of Jerusalem in the Fourth Century: The Case of the Bordeaux
Pilgrim®, The Jewish Quarterly Review 99 (2009), br. 4: 466.
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najveéim sredistem kriéanstva kao nove religije u Rimskom Carstvu.!®! Nije iskljucena

mogucénost kako su Konstantinovi motivi mjeSavina ovih i brojnih drugih razloga.

4.5 Mreza svetih mjesta 1 kr§¢ansko hodocasce
Svetost odredenih mjesta u kr§¢anstvu fenomen je koji poprima prepoznatljive crte od

4. stolje¢a nadalje. Istovremeno, ranije krs¢anske dogme o sveprisutnom Bogu postupno su
gubile svoj utjecaj upravo zbog predmeta i ljudi kojima je Crkva pripisivala svetost i posebnu
mo¢ interakcije sa Bogom. Prihva¢anjem modela svetosti koja je pokretna u vidu relikvija i
ostalih predmeta kojima su pripisivane posebne mo¢i, kr$¢ani su pridobili topografiju koju nije
bilo potrebno traziti u dalekim krajevima. Naravno, to nije ogranic¢avalo krS¢ane da posjete

mjesta, ali i ljude koji nisu bili u njihovoj neposrednoj okolici.

Rimski gradovi postali su mreza svetih mjesta povezana svetim putovanjima tj.
hodoc¢as¢ima. Kratka putovanja od grada do groblja, koja su pretezito bila izvan gradova,
uklapaju se u veci spoj ruta jer su osim lokalnih hodocasnika privlacila 1 ljude iz daljih
krajeva.!'%? Iako se moze tvrditi kako su kr§¢anski hodo¢asnici nastali iz procesa stvaranja svetih
mjesta, hodocCasnici su zapravo sastavni dio procesa u kojemu su sveta mjesta i nastala u
prvobitnom smislu. PoboZznost hodoc¢asnika povecavala je vaznost, ali 1 svetost odredenog
mjesta.'® Biskupi su promovirali svoju lokalnu mreu svetih mjesta, odnosno svece i mudéenike
u njihovoj nadleznosti kako bi povecali vlastitu mo¢ i utjecaj.!* U svojoj studiji o hodo¢aséu u
spomenutom razdoblju, Bitton-Ashkelony piSe kako su lokalno hodocasée opcenito
pozdravljali, pa ¢ak 1 promovirali kr§¢anski biskupi 1 mislioci, dok je hodocas¢e u Svetu Zemlju

Sesto izazivalo negativnu reakciju.'®’

OgraniCenja putovanja vecine stanovnika, pa samim time 1 kr$¢ana, opcenito su
ogranicenja pretezito agrarnih drustava. Naime, u predindustrijskim druStvima moguce je da je
cak 90 % radne snage ukljuceno u proizvodnju hrane. Hodocas¢a na duze relacije zahtijevala
su mnogo slobodnog vremena i mobilnosti. Ovakvom tipu putovanja ve¢inom su pristupali

ugledni laici, redovnici ili klerici koji su zbog svog zvanja imali ve¢e mogucénosti i sredstva za

101 Jan Willem Drijvers, Helena Augusta: The Mother of Constantine the Great and the Legend of Her Finding of
the True Cross (Leiden: Brill, 1992), 57.

192 Marcus, The End of Ancient Christianity, 151-152.

103 Cianca, ,,Written by the Body*, 11-12.

104 Bitton-Ashkelony, Encountering the Sacred, 204.

105 Isto, 8.
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putovanje.!’® Takoder, putovanja su promijenila svoj osnovni koncept u tom razdoblju. Pax
Romana zamijenjena je kontinuiranom borbom za teritorijem i nestabilnom vlasti u
provincijama Rimskog Carstva koje su postupno potpadale pod vecinsku kontrolu naroda s one
strane limesa. Rimski carevi viSe nisu posjedovali jednako organiziranu vojsku i pomorsku flotu
koju su imali tijekom prijaSnjeg razdoblja. Po cijelom Sredozemnom moru pirati su ponovno
aktivni faktor destabilizacije putovanja.'”” Gdje su ceste ostale otvorene, putnici su se bojali
razbojniStva. U ranijim stolje¢ima razbojnici su ostali lokalizirana i opéenito ograni¢ena pojava,

no slabljenjem javnog reda dolazi do pojave bolje organiziranih razbojnika.!*

Unato¢ tomu, najvecéa svetista prema kojima su se kretali hodocasnici su naravno mjesta
povezana s biblijskim dogadajima, $to potvrduju rijetki, ali dragocjeni itinerari koji su sacuvani
do danas, poput itinerara hodocasnika iz Bordeauxa, Egerije, Jeronima ili hodocasnika iz
Piacenze. Suveniri koji su pronadeni diljem Europe, od malih ampula do ikona s prikazom
biblijskih dogadaja iz Svete Zemlje, ukazuju na znacaj Palestine. Istok je imao i druga svetista
koja su primala hodocasnika iz svih krajeva kr$¢anskog svijeta, poput svetista Abu Mene u
Egiptu, svete Tekle u Seleukiji te hodocasnickog kompleksa Qal'at Sem'an kod Antiohije.
Opsezni arheoloski ostaci, posmrtna ¢uda, te hodocasnicki suveniri poput ampula pronadenih
na Istoku 1 na Zapadu ukazuju na potrebu krS¢ana da posjete ova mjesta. Nakon razdoblja
intenzivne aktivnosti u 5. 1 6. stoljecu, vecina svetiSta postupno propada te se gubi iz povijesnih

zapisa zbog perzijskih, a nesto kasnije i arapskih osvajanja u 7. stolje¢u.'”

Promijenjena situacija na Istoku najvise je pogodovala Rimu 1 Konstantinopolu, najvise
u broju pristiglih hodocasnika. Poznat je dolazak hodocasnika u Rim ve¢ krajem 4. stoljeca.
Ipak, hodocasnicki itinerari i zavjetni grafiti u katakombama potvrduju da je tek nakon oteZanog
putovanja u Svetu Zemlju pocetkom 7. stoljeéa u grad pocelo stizati vise hodocasnika.!!”
Nadalje, pristizanje veceg broja relikvija u Konstantinopol tijekom ovoga razdoblja ucinilo je
grad pozeljnom destinacijom hodocasnika. Egerija je posjetila grad krajem 4. stolje¢a. Padom

istocnih provincija pocetkom 7. stoljeta poveéava se 1 priljev hodocasnika. Rim i

106 Raymond Van Dam, Saint and Their Miracles in Late Antique Gaul (New Jersey: Princeton University Press,
1993), 124.

107 Casson, Travel in the Ancient World, 315.

18 McCormick, Origins of the European Economy, 74.

19 Alice-Mary Talbot, ,,Pilgrimage to Healing Shrines: The Evidence of Miracle Accounts®, Dumbarton Oaks
Papers 56 (2002), 154.

110 Alan Thacker, ,,Rome: The Pilgrim's City in the Seventh Century*, u England and Rome in the Early Middle
Ages: Pilgrimage, Art, and Politics., ur. Francesca Tinti (Turnhout, Brepols Publishers, 2014), 118-119.
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Konstantinopol nakon toga postaju regionalni centri Istoka i Zapada, koji su privlacili

hodocasnike s cijelog Mediterana, unato¢ postupnoj separaciji dviju crkava.!!!

11 Maraval, “The Earliest Phase of Christian Pilgrimage, 71.
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5. KRSCANI I SVETA ZEMLJA U BIZANTSKOM PERIODU

5.1 KrS¢anska topografija
Konstantinovim osvajanjem isto¢nih provincija, odnosno pobjedom nad Licinijem 324.

godine, stvoreni su uvjeti za izgradnju krs¢anske topografije u mjestima koja su identificirana
kao sveta. KrS¢ansko Stovanje mjesta u Palestini nije postojalo, prema dostupnim dokazima u
literaturi i arheoloskim iskopavanjima, prije njegovog poduhvata.!''? Imperijalni programi su
nastavljeni 1 u narednim stolje¢ima tijekom Bizantske vladavine Palestinom, ponekad s vise ili

manje entuzijazma, a dijele se na 3 glavna perioda.'!?

Konstantinov imperijalni program obiljezavaju &etiri velicanstvene crkve!'* koje su
komemorirale Cetiri dogadaja povezana s Kristom: pred inkarnacijska pojava Abrahamu uz
hrast Mamre, rodenje u Betlehemu, smrt 1 uskrsnuée na Golgoti 1 uznesenje na nebo na
Maslinskoj gori.''> Podignute crkve namjerno su postavljene na mjesta koja su ilustrirala
temelje vjere, odnosno Isus je roden, umro, uskrsnuo te uza$ao na nebo.!'® Nakon

Konstantinove smrti njegovi nasljednici, osim Julijana Apostata (331-363),!"”

gotovo da nisu
imali vecih imperijalnih projekata u Palestini. Donacije su bile simboli¢ne u vidu posuda,
odjece, nakita 1 novca za siromasne. Jedino uz pomo¢ bogatih hodoc¢asnika 1 hodoc¢asnica poput
Melanije Mlade (383-439), pojavljuju se nove gradevine.!'® Ipak, ona ih nije namijenila za $iru
kr§¢ansku zajednicu. Osnovala je samostan za Zene na Maslinskoj gori 432. godine, a crkva

koja je pripojena samostanu dobiva na vecoj vaznosti nakon $to je pribavila relikvije sv.

Stjepana.'!”

12 Taylor, Christians and the Holy Places, 317.
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Drugo razdoblje zapazene gradevinske aktivnosti dogodilo se za vrijeme carice
Eudokije (401-460) koja se nastanila u Jeruzalemu 442. godine.'?® Preobrazila je Jeruzalem i
njegovu okolicu prosirivsi gradske zidine, grade¢i crkve, samostane i hospicije. Takoder,
osigurala je zemljiste i sredstva za brojne pustinjske zajednice. Cini se da Eudokijin gradevinski
program nije bio usredotoCen na odredena biblijska mjesta. Njezine brojne crkve prosarane
Jeruzalemom 1 njegovom okolicom pomogle su stvaranju krs¢anskih mjesta kao dio veceg
procesa kristijanizacije zemlje.!?! Posljednji zamah imperijalne gradnje u Palestini o¢igledan je
tijekom vladavine cara Justinijana (527-565). Njegove graditeljske aktivnosti smatraju se
vaznim u privlaenju kriéanskih hodocasnika.'?? Obnovio je i prosirio Konstantinovu Baziliku
Rodenja Isusova u Betlehemu 534. godine te izgradio Novu crkvu Bogorodice, najvecu crkvu

u Jeruzalemu.'?* Nadalje, utemeljio je desetke samostana u Jeruzalemu i njegovoj okolici.!**

Izgradnjom crkvi i samostana kr§¢ani su redefinirali politicko, ekonomsko i duhovno
stanje teritorija koji se po¢inje nazivati Sveta Zemlja.!*> Samostani su osnivani za muskarce i
za Zene, §to je znacajno pridonijelo crkvenom i drustvenom Zivotu grada, ali i ekonomiji.!?
Priljev hodocasnika za sobom povlaci i razne sekularne aktivnosti, od potrebe za hranom i
piéem, pa sve do mjesta za prenoéiti.'?” Takvi objekti poznati su u izvorima pod nazivom
xenodichia, hospitia ili diaconiae. Michele Voltaggio istiCe nekoliko zanimljivih ¢injenica o
Jeruzalemu. Naime, u razdoblju od 4. do 7. stolje¢a takvi objekti pozicionirani su blizu
gospodarskog dijela grada, Sto ukazuje na blisku povezanost hodocas¢a s jeruzalemskom
ekonomijom. Osim toga, Voltaggio isti¢e blizinu kupaliSta i nekoliko hodocasnickih objekata,
Sto moze znaciti da su takvi objekti pruzali 1 higijenske usluge. Medu arheoloSkim ostacima
moguce je identificirati plan zgrade koja ima nekoliko prostora, a u usporedbi s ostalim
zgradama, hodocasniCki se objekti jasno razlikuju po vidljivom prostoru kapele ili nekog

arhitektonskog elementa koji ima nedvosmisleno vjersko znacenje. Plan hospicija ukljucivao je

120 Hirschfeld, ,,Jmperial Building Activity*, 237.

121 Smith, ,,My Lord's Native Land*, 19-22.
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1 Stale. U slucaju hospicija kojima upravljaju samostani, oni su povezani sa samostanskim

kompleksom, ali se sastoje od zasebne, neovisne jedinice.'?®

5.2 Itinerari hodocasnika
Putovanje Helene (246-330) 1 Eutropije (252-325) smatra se prototipom za nadolazeca

krs¢anska hodocas¢a. One su, za razliku od prijasnjih putnika koji nisu pridodavali posebnu
svetost mjestima u Palestini, oti§le u Svetu Zemlju kako bi se pomolile i na taj nacin ozivile
bozanske dogadaje.'>” Osim toga, u narednim je stolje¢ima Helena promatrana kao Zena koja
je pronasla Pravi kriZ i na taj na¢in prosirila $tovanje i kult kriza u ostatku kréanskog svijeta.'°
Iz perioda prije arapskih osvajanja sacuvano je nekoliko zapisa, tzv. itinerara hodocasnika.
Vecina zapisa opisuje Zelju za posjetom svetih mjesta, a neki od njih objaSnjavaju i liturgiju.
Hodocasnici nisu zeljeli posjetiti samo mjesta, nego i svete ljudi, redovnike ili askete kojima su

pripisivane posebne mo¢i lijecenja.

Hodocasnik iz Bordeauxa krenuo je na put prema svetim mjestima u Jeruzalemu i
okolici tijekom 333. godine. Identitet spisatelja ili spisateljice nepoznat je. Velik dio teksta
sastoji se od jednostavnog popisa stajaliSta (lat. mutationes) 1 odmorista (lat. mansiones) s
udaljenostima izmedu njih.'*! Koristan je u vidu informacija koje pruza o putovanjima unutar
Rimskog Carstva, odnosno rasporedu i uredenju cesta. Zapis je neSto opSirniji kada hodoc¢asnik
opisuje kri¢ansku topografiju u Jeruzalemu.'*? Hodogasni¢ki zapis nabraja nekih 25 mjesta u
Jeruzalemu koja se preteZito bave biblijskim scenama. Spominje mjesto gdje je Poncije Pilat
osudio Krista, malo brdo Golgotu gdje je Isus razapet 1 grobnicu u kojoj je Konstantin izgradio
baziliku. Posjetio je mjesto gdje je Juda izdao Isusa te mjesto gdje su djeca s palminim granama
docekala Isusa. Takoder spominje i Maslinovu goru gdje ponovno napominje kako je
Konstantin izgradio baziliku, ali bez dodatnih opisa. Hodocasnik takoder spominje mjesta koja
spominju heroje iz ranije biblijske povijesti. To uklju¢uje odaje u kojima je kralj Salomon

zapisao svoje mudre izreke, ku¢u Ezekija, mjesto Davidove palace, drevnu sinagogu i

128 Michele Voltaggio, ,,Xenodochia and Hospitia in Sixth-Century Jerusalem: Indicators for the Byzantine
Pilgrimage to the Holy Places®, Zeitschrift des Deutschen Paldstina-Vereins 127 (2011), br. 2: 206.
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130 Prougavanjem izvora, Drijvers dolazi do zakljucka kako ne postoji veza izmedu Helene i otkri¢a kriza. Legenda
o Heleninom otkricu i Stovanje kulta kriza razvija se tek u kasnijim stolje¢ima., Drijvers, Helena Augusta, 93.

131 Zabrinutost oko udaljenosti moZe implicirati tezu kako je autor imao prakti¢nu svrhu na umu, odnosno pruZiti
vodic¢ za druge koji Zele slijediti njegove/njezine korake.

132 Ja$ Elsner, The Itinerarium Burdigalense: Politics and Salvation in the Geography of Constantine's Empire®,
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spomenike Izaiji i Ezekiji.!** Iako je ovaj hodocasnik mnogo toga zabiljeZio, povrsni opisi ne
prikazuju niSta vise osim pukog spomena nekog mjesta. Ne saznajemo nista o liturgiji ili
ritualima na svetim krS§¢anskim mjestima, $to moze znaciti da se isti jo§ nisu razvili. Ova
mogucnost nije iskljuCena jer je vec¢ina krS¢anskih gradevina u Svetoj Zemlji tek u izgradnji

tijekom njegova posjeta. Znatno vise informacija dobivamo od Egerije.

Egerijin je itinerar znatno duZzi i jedan je od najznacajnijih za proucavanje ranog
kr§¢anskog hodocas¢a. Ipak, neke osnovne informacije i dalje su nepoznate, poput njezinog
imena. Vecina autora danas naziva ju Egerija ili Eterija, iako takvu informaciju ne saznajemo
iz samog zapisa.'** Nepoznato je takoder odakle je ona to¢no putovala do Jeruzalema, niti
njezino zanimanje. Pretpostavlja se da je ona redovnica koja piSe ovaj zapis za ostale

redovnice, >

odnosno opisima cesta, puteva i mjesta pomaze ciljanoj publici da ih
vizualizira.'*® Njezino je hodo¢a$ée najvjerojatnije obavljeno od 381. godine do 384. godine.
Krenula je iz zapadnog dijela Rimskog Carstva, Galije ili Hispanije, te se kretala kopnenim
putem do Konstantinopola. Prolazila je kroz Malu Aziju i dosla do Antiohije. U Jeruzalem stize
na Uskrs 381. godine, a najranije krajem 381. godine ili po¢etkom 382. godine dolazi u Egipat
posjetiti pustinjake. Zatim putuje na brojne lokacije, a u Jeruzalem se vraca tek 384. godine i
zapocCinje putovanje prema Antiohiji i Konstantinopolu. Daljnji je tijek njezinih putovanja

nepoznat.'?’

Egerijina je motivacija posjetiti 1 locirati mjesta povezana sa Biblijjom, a u tomu joj
najvise pomazu biskupi, svecenici i redovnici.'*® Ona opisuje brojnu liturgiju povezanu uz
odredena mjesta. Naime, tijekom zapisa nekoliko puta spominje na koji nacin se pristupa
svetome mjestu. ,,Jer uvijek je bio na$ obicaj da kad god bismo trebali posjetiti Zeljena mjesta,
tamo smo se najprije pomolili, zatim se Citalo iz kodeksa, ¢itao se i jedan psalam vazan za to
mjesto 1 tu smo se ponovno pomolili. Dakle, BoZjom voljom uvijek smo se drzali ovog obicaja

kad god smo mogli do¢i na mjesta koja smo Zeljeli.*!*

133 The Bordeaux Pilgrim (c. 333 C.E)“, Andrew S. Jacobs, pristup ostvaren 25.V.2022.,
http://andrewjacobs.org/translations/bordeaux.html.
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Egerija nabraja nekoliko crkvi, ali nikada ne daje sustavan opis. Ona navodi kako je
nemoguce opisati Crkvu Svetog Groba, Crkvu Kriza i crkvu u Betlehemu jer: ,,Ne vidite tamo
niSta osim zlata, dragulja i svile; jer ako pogledate velove, oni su posve od svile sa zlatnim
prugama; ako pogledate zavjese, na slican nacin su u potpunosti od svile sa zlatnim prugama.

Tog dana iznesu se svakojake posude od zlata i dragulja.« '4°

Egerija ulazi u detalje kod opisivanja liturgija povezane sa svetim mjestima u
Jeruzalemu koje se odvijaju tijekom cijele kr§¢anske godine. Itinerar odaje dojam liturgije koja
je osmisljena da rekreira dogadaje iz Isusovih posljednjih dana, odnosno liturgijom je ponovno
ozivljen odreden povijesni dogadaj u krS¢anstvu. Tijekom Velikog tjedna, Egerija opisuje
iscrpnu liturgiju koja je pretezito usredotoCena na crkvu Uskrsnuca, Maslinsku goru 1
Getsemanski vrt. Liturgija je zahtijevala putovanje kongregacije prema lokacijama najvaznijih
dogadaja u Kristovu zivotu. Egerija opisuje kako, nakon S§to biskup zavrSi s obredima u
grobnici, svi pohrle prema Maslinskoj gori gdje se recitiraju hvalospjevi i antifone koje su
prikladne za taj dan 1 mjesto, kao i ¢itanja. Nakon toga, svi odlaze do mjesta gdje je Isus otiSao
u nebo da bi sjeli 1 ¢ekali par sati. Kada se biskup ustane, svi krenu prema Crkvi Svetog Groba,
a Egerija isti¢e kako su svi ,,nosili grane, neki od palme, drugi od masline, i tako se biskup vodi
na isti nacin kao $to je tada voden Gospodin.“!*! Egerija spominje kako su mnogi dosli do
Getsemanskog vrta gdje su se prvo pomolili, pa izrecitirali hvalospjeve. Kasnije je procitan dio
iz evandelja u kojemu je Isus zarobljen. Kada je ovo procitano ,,to je takvo stenjanje i jaukanje
od sveg naroda, s placem, da se jadikovanje svega naroda ¢uje daleko do grada.“!** Liturgija
koju Egerija opisuje zasigurno je ustanovljena zbog pojacanog dozivljaja Kristova Zivota u
Jeruzalemu. Kontinuirane procesije tijekom cijelog dana pomogle su u sakralizaciji cijeloga

grada, istovremeno stvarajuéi kri¢ansku kartu Svete Zemlje.'*?

Jeronim je 382. godine otputovao u Rim gdje postaje redovnicki i duhovni mentor Paule
1 njezine kceri Eustohije. Putovali su godinu dana posjecujuci sveta mjesta u Palestini prije nego
Sto su otisli u Egipat kako bi se susreli s lokalnim redovnickim zajednicama. Nastanili su se u
Betlehemu nakon svog hodoc¢as¢a, osnivajuci samostane i nastavljajuci svoj rad na prijevodima
1 biblijskoj egzegezi. Paula je umrla u 56. godini, nakon §to je ostatak Zivota provela posvecena

svom radu u Svetoj Zemlji. Nakon Pauline smrti 404. godine, Jeronim je sastavio epitaf (Ep.

140 Bradshaw i McGowan, Egeria, 65.
141 Isto, 75.

142 Isto, 79.

143 Smith, ,,My Lord's Native Land*. 29.
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108) u njezinu ¢ast u kojem se prisjeéa Paulinog hodocas¢a prije 20 godina.'** Jeronim
prepricava Paulin itinerar, ispunjavajuéi jednu od svrha takvog teksta, a to je bilo omoguditi
publici da je prati na njenom putu.'*> On opisuje kako se ona poklonila pred krizem kao da je
Isus joS uvijek razapet, kako je usla u grobnicu i poljubila kamen te ,,lizala ustima samo mjesto

na kojem je lezalo Gospodinovo tijelo. Takoder, napominje kako je posjetila Betlehem. !¢

Gotovo stoljece 1 pol nakon Jeronima pronalazimo itinerar hodoc¢asnika iz Piacenze koji
je 570. godine posjetio sveta mjesta u Palestini. U usporedbi s prijasnjim zapisima, ovaj nam
nudi opise lokalne povijesti, obicaja i proizvoda. Njegov prikaz odaje dojam kako je Sveta
Zemlja postala kr$éanski tematski park krajem 6. stolje¢a.'*’ Hodocasnik spominje knjigu u
koju je Isus zapisao svoja prva slova, u Getsemanskom vrtu opisuje mjesto na kojem je Isus
sjedio, na Golgoti opisuje krv koja je vidljiva na kamenu. Nadalje, hodoc¢asnik opisuje kako je
Konstantin izgradio baziliku koja je spojena s grobom i Golgotom, a u dvoristu se nalazi mjesto
gdje se ¢uva kriz na kojem je napisano ,,Evo kralja Zidova “, koji je poljubio.'*® Cini se da se
njegova interpretacija Svete Zemlje o€ituje u izrazitoj doslovnosti s kojom se odnosi prema

predmetima koje susreée.'*’

144 Paula je rodena u jednoj od najistaknutijih rimskih obitelji i stekla je klasi¢no i krs¢ansko obrazovanje. Udala
se za plemica i imala jednog sina i Cetiri kéeri. Nakon smrti muza 379. godine, njezina je vjera ojacala i postala je
¢lanom skupine redovnickih Zena plemkinje Marcele (325—410). Giselle Bader, ,,Paula and Jerome: Towards a
Theology of Late Antique Pilgrimage®, International Journal for the Study of the Christian Church 18 (2018), br.
4: 345-347.

145 Smith, ,,My Lord's Native Land*, 14-16.

146 | Letter 108: To Eustochium®, New Advent, pristupio 03.VI1.2022.,
https://www.newadvent.org/fathers/3001108.htm.

147 Scott Fitzgerald Johnson, ,,The Stone the Builders Rejected: Liturgical and Exegetical Irrelevancies in Piacenza
Pilgrim®, Dumbarton Oaks Papers 70 (2016), 44-45.

148 The  Piacenza  Pilgrim“,  Andrew  S. Jacobs,  pristup  ostvaren  25.V.2022.,
http://andrewjacobs.org/translations/piacenzapilgrim.html. ; Zanimljive su price iz zapisa hodocasnika iz Piacenze
i Egerije. Dok je hodocasnik iz Piacenze mogao slobodno u¢i i poljubiti kriz, Egerija opisuje kako je tijekom jedne
ceremonije netko odgrizao komadi¢, zbog Cega je kriz sada zasticen., Bradshaw i McGowan, Egeria, 81.

149 Johnson, ,,The Stone the Builders Rejected*, 55.
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6. SIMUN STILIT STARIJI

Simun (386-459) je jedan od najpoznatijih Zivuéih svetaca u tom razdoblju. Danas su
saCuvana tri opisa njegovog zivota. Jedan Teodoreta, biskupa Kira (393-457) koji je pisao o
Simunu dok je jo§ bio Ziv. Drugi Antonijev, djelo nepoznatog datuma izdavanja, i ,,Sirijski
Zivot iz 474. godine. Iako su ova tri zapisa razli¢ita, podudaraju se u opisima Simunovog

ranijeg Zivota, pa je moguée iznijeti neke osnovne crte. !>

Simun Stariji smatra se za¢etnikom tradicije svetaca na stupovima. Bag kao §to je Antun
Pustinjak (251-356) pruZio model tradicionalnog kriéanskog redovni§tva na Istoku, Simun je
viden kao arhetipski sveti ¢ovjek kasne antike. Roden je u dobrostojecoj krS¢anskoj obitelji u
sjevernoj Siriji. Njegovi biografi opisuju kako je Simun ¢uvao ovce sve dok ga iznenadno
vjersko obracenje nije pretvorilo u asketu. Simun je krenuo svojim putem, prvo kao pustinjak,
a zatim kao stilit (od grékog stylos, stup) podigavsi prvi od tri stupa, svaki visi od prethodnog
na kojima je proveo nesto viSe od 30 godina svog zivota. Posljednji stup bio je visok oko 18

metara.'>! Stup je postavljen 75 kilometara sjeveroistoéno od Antiohije.

Unato¢ ruralnoj sredini, njemu su pohrlili brojni posjetitelji 1 hodo€asnici u potrazi za
blagoslovom ili ozdravljenjem'*? Iz njegovog Zivota saznajemo kako Simun ne Zeli pripisivati
udinjena ozdravljenja sebi, veé Bogu. Naime, Simun objasnjava kako je on samo imitator svog
ucitelja Isusa, jer poput njega, on tjera hrome ljude da hodaju, ¢isti gubavce, nijeme tjera da
govore, lije¢i kroni¢ne bolesnike itd. Kako sva djela ozdravljenja pripisuje ucitelju, ozdravljeni

trebaju naglasavati kako ih je ozdravio Bog, a ne Simun, jer je on samo njegov skromni sluga.'>>

Njegova ¢uda privlacila su brojne hodocasnike, a Teodoret iz Kira piSe o njegovoj slavi:
»Kako je njegova slava kruzila posvuda, svi su pozurili prema njemu, ne samo ljudi iz
okruzenja, nego 1 ljudi udaljeni mnogo dana putovanja od njega, jedni su donosili paralizirane
u tijelu, drugi su trazili zdravlje za bolesne, tre¢i su trazili da postanu ocevi; preklinjali su da

od njega dobiju ono $to ne mogu primiti od prirode. Ostvarivsi svoje zamolbe, vratili su se s

150 Robert Doran i Susan Ashbrook Harvey, ur., The Lives of Simeon Stylites (Michigan: Cistercian Publications,
1992), 36.

151 Ashbrook Harvey, ,,The Sence of a Stylite: Perspectives on Simeon the Elder, Vigiliae Christianae 42 (1988),
br. 4: 376.

152 Rapp, ,,Saints and Holy Men*, 555.

133 Doran i Harvey, The Lives of Simeon Stylites, 92.
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radoS¢u; govoreci o steCenim koristima, poslali su visestruko vise (ljudi), koji su trazili iste

stvari. <134

Za njegova zivota do njegovog stupa dolazili su ljudi iz cijelog svijeta, ukljucujudi i
pripadnike ostalih religija. ,,Opet su isti Isto¢njaci dosli iz zemlje tako daleke da im je trebalo
trinaest mjeseci da stignu do ograde, kako su rekli svecu. Bili su puni gube i trojica su ih uhvatili

zli duhovi. Kad su usli, bacili su se pred njega i ispri¢ali mu o svojim nevoljama i udaljenosti

kraja «l155

Nekoliko sati svakoga dana rjeSavao je sporove i dijelio savjete onima koji su ga dolazili
vidjeti: od mladic¢a koje uznemirava namjesnik,'>® do problema sa najezdom miseva i Stakora
koji napadaju usjeve,'s” pa sve do savjetovanja i upozoravanja careva. Lav 1. (401-474) upitao
je Simuna za savjet §to uéiniti s Timotejem II. Aleksandrijskim (umro 477), odnosno treba li ga
poslati u egzil.!*® Teodozije II. (401-450) u jednom pismu upozoren je na BoZji gnjev ako se
Zidovima vrate sinagoge koje su im kri¢ani oduzeli: ,,Kad je car ovo pro¢itao, srce mu je
zadrhtalo 1 smrtno se uplas$io, bio je uznemiren i duboko se pokajao. Odmah je naredio da se
napisu pisma svim gradovima kako bi se ukinuli oni prvi i odali pocast kr§¢anima 1 Bozjim

svecenicima.“!?

Zene i muskarci nisu imali jednake moguénosti prilaza njegovom stupu. Naime, u
jednom zapisu saznajemo kako je Simuna htjela posjetiti njegova majka nakon 20 godina, ali
to joj nije bilo dozvoljeno. Ona je pokusala prijeéi zid, ali bezuspjesno, pa joj Simun govori
kako ¢ée se vidjeti tek u drugom Zivotu. Ona ubrzo umire, a na zahtjev Simuna donesena je do
stupa gdje je i pokopana.'® Ova bizarna pri¢a prikazuje segregaciju izmedu spolova koja je
uspostavljena na svetiStu, a jo§ bizarnija prica to 1 potvrduje. Naime, nakon §to su dvije zmije
dosle do stupa, one su razdvojene jer se Zenka nije usudila ,,vidjeti pravednika, nego je otiSla u

zenski dio.“!®! Razdvajanje hodocasnika prema spolu zabiljeZio je i crkveni povjesni¢ar

154 Theodoret of Cyrrhus, 4 History of the Monks of Syria, prev. Richard Price (Michigan: Cirstercian Publications,
1985), 165.

155 Doran i Harvey, The Lives of Simeon Stylites, 163.

156 Tsto, 138.

157 Isto, 140.

158 Bvagrius Scholasticus, The Ecclesiastical History of Evagrius Scholasticus, prev. Michael Whitby (Liverpool:
Liverpool University Press, 2000), 91.

13 Doran i Harvey, The Lives of Simeon Stylites, 190-191.

160 Isto, 92-93.

161 Isto, 227.
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Evagrije (536-590) koji napominje kako nije u potpunosti jasno zaSto je Zenama zabranjen

dolazak do stupa.'6?

6.1 Nasljednici Simuna Stilita
Brojni su sveci slijedili primjer Simuna Stilita Starijeg. Neki od njih bili su izrazito

utjecajni na imperijalnu politiku. Danijel Stilit (409-493) imao je velik utjecaj medu carevima
u drugoj polovici 5. stoljeéa. Cinilo se kao da je osobni svetac carevima Lavu 1. (457-474) i
Zenonu (474-491). Ovaj posljednji ovisio je o Danijelu u kontroliranju javnog mijenja, odnosno
Danijel je smirivao ljude na vrhuncu nemira, gusio hereticka vjerovanja, pa ¢ak i utjecao na
imperijalne inicijative koje nisu bile popularne.'®® Simun Stilit Mladi (521-597), jo$ jedan
svetac na stupu, do kraja 6. stolje¢a zbog svoje popularnosti dobiva hodo¢asnicki kompleks oko
njegovog stupa blizu Antiohije.'** Stovise, Simunova tradicija nadilazi okvire Bizantskog
Carstva, jer njegove nasljednike pronalazimo sve do sredine 19. stoljec¢a.'® Ipak, stilite nije bilo
moguce pronaci na Zapadu. Grgur iz Toursa (538-597) biljezi kako je grupa biskupa sprijecila
Sirenje popularnosti jednog stilita. Naime, kada se mladi¢ popeo na stup, oni su ga zamolili da
se spusti dolje zbog nepovoljnih klimatskih uvjeta. Kada su ga uvjerili da se spusti i napusti
podrugdje, oni su mu polupali stup. Zapadni biskupi nisu dozvoljavali nikakav oblik svetosti koji

nije vezan uz sveti$ta i relikvije ve¢ uspostavljenih svetaca.!'®®

6.2 Qal‘at Sem‘an
Simun umire 459. godine, a oko njegovog stupa podiZe se bazilika, crkva svetog Simuna

Stilita, poznata kao Qal‘at Sem‘an.'¢’

Sagradena izmedu 476. 1 490. godine pod
pokroviteljstvom cara Zenona,'®® Qal‘at Sem‘an je vjerojatno najveée arhitektonsko dostignuée

kr§¢anskog Istoka u 5. stolje¢u. Kompleks je bez premca u Siriji po veli¢ini, ljepoti i izradi.

162 Evagrius Scholasticus, The Ecclesiastical, 41.

163 Rapp, Holy Bishops in Late Antiquity, 4.

164 Veronica Della Dora, Landscape Nature and the Sacred in Byzantium (Cambridge: Cambridge University
Press, 2016), 164.

195 Harvey, ,,The Sence of a Stylite, 377.

166 Hayward, ,,Demystifying the role of sanctity in Western Christendom*, 126.

167 David Frankfurter, ,,Stylites and Phallobates: Pillar Religions in Late Antique Syria®, Vigiliae Christinae 44
(1990), br. 2: 169.

168 Zenonova graditeljska kampanja u istoénim provincijama najvjerojatnije je povezana s politikom pomirenja
Kalcedonaca i Monofizita. Car je iskazivao veliki interes za stvaranje zajednickih mjesta za pripadnike oba crkvena
nauka. Hodocasni¢ki kompleksi, poput Qal‘at Sem‘ana, Abu Mena i Meriamlika izgradeni su pomocu njegovog
pokroviteljstva, a dizajn tih svetiSta podsjec¢a na modele crkvi cara Konstantina, npr. Crkve Svetih Apostola u
Konstantinopolu. Takve crkve izgradene su upravo kako bi pokazale jedinstvo Crkve, §to je Zenon pokusavao
uspostaviti., Marcus Bogisch, ,,Qalat Seman and Resafa/Sergiupolis: Two Early Byzantine Pilgrimage Centers in
Northern Syria®, u Byzantino-Nordica 2004: Papers presented ar the international symposium of Byzantine studies
held on 7-11 May 2004 in Tartu, Estonia., ur. Ivo Volt i Janika Pall (Tartu: Tartu University Press, 2005), 62.
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Kao glavno mjesto hodoc¢as¢a u naraStajima nakon Simunove smrti, zna¢ajno je utjecao ne samo

na vijersku i umjetni¢ku kulturu kasne antike, ve¢ i na gospodarstvo Sirije.'®

Hodo¢asnici koji su se odluéili otié¢i do Simunovog stupa nakon njegove smrti, prvo bi
dosli do sela Telanissos (moderni Deir Sem‘an) u podnozju kompleksa gdje su mogli dobiti
utodiste i osvijezenje. Naselje se istovremeno §irilo s rastom popularnosti Simuna. Prije nego
Sto bi usli u svetiSte, hodocasnici su morali pro¢i cestom koja je imala trgovine i prenociste.
Arheoloska iskopavanja pokazuju planiranu, koherentnu i komercijalnu prirodu ovih gradevina.
Numizmatic¢ki dokazi od oko 900 bronCanih kovanica i prostorna organizacija ukazuju na
iznimno aktivnu trgovacku zonu. Na polovici strmog puta prema svetistu nalazi se samostojeci
slavoluk koji oznacava kraj komercijalne zone. Slavoluk zajedno s cestom od otprilike jednog
kilometra formalizirao je i fiksirao jednu rutu kojem su hodocasnici mogli pristupiti svetistu.
Takoder, moguce je da je slavoluk sluzio kao teritorijalna granica koja oznacCava mjesto
formalnog upisa posjetitelja. Iskopavanje gradevina pored njega rezultiralo je pronalaZzenjem
izuzetne koli¢ina novcica, vaga, utega, nakita i hodocasnickih Zetona. Vjerojatno su ovdje
dijeljeni suveniri za posjet svetiStu. Iza slavoluka zapoc€inje cesta strmovitim usponom do
crkvenog kompleksa. Nakon putovanja cestom, monumentalna vrata tvore glavni ulaz u svetiste

i ogradeni prostor.'”

Nadalje, hodocasnici prolaze kroz trostruki prolaz koji vodi do donje terase koja se blago
uzdizala. Prelazeci ovaj otvoreni trg, hodocasnici su opet prisiljeni pro¢i kroz dvostruki prolaz
u zgradama na juznoj strani kako bi usli u glavni kompleks. Nastavljajuéi putovati uzbrdo, presli
su vece dvoriste kako bi dosli do kompleksa bazilike na gornjoj terasi. Popevsi se nekoliko
stepenica hodocasnici ulaze u martirij kroz ¢etverostruka vrata u juznoj bazilici sastavljena od
lukova 1 stupova gdje se razvrstavalo hodocasnike po spolu. U srediStu zamra¢enog kompleksa
bazilike bio je vidljiv sveti stup na kojem je Simun proveo vise od 30 godina.'”! Ann Marie
Yasin istice kako su ovi elementi u svetiStu, odnosno fiksna ruta procesije, monumentalni luk,

dvorska vrata i ulaz u crkvu, oblikovali formalno i visoko strukturirano iskustvo hodo¢asnika.!”

199 Harvey, ,,The Sence of a Stylite, 377.

170 Ann Marie Yasin, ,,The pilgrim and the arch: Path and passageways at Qal‘at Sem‘an, Sinai, Abu Mena, and
Tebessa“, u Excavating Pilgrimage: Archeological Approaches to Sacred Travel and Movement in the Ancient
World., ur. Wiebke Friese i Troels Myrup Kristensen (New York: Routledge, 2017), 169-170.

17l Heather Hunter-Crawley, ,,Movement as sacred mimesis at Abu mena and Qal‘at Sem‘an®, u Excavating
Pilgrimage: Archeological Approaches to Sacred Travel and Movement in the Ancient World., ur. Wiebke Friese
i Troels Myrup Kristensen (New York: Routledge, 2017), 197.

172 Yasin, ,, The pilgrim and the arch®, 172.
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Qal‘at Sem‘an dozivljavan je kao sveto mjesto gdje se Bozja prisutnost ocitovala kroz
djela svetog Simuna, njegovog ¢udotvornog sluge.'”®> Hodogasnici koji su Zeljeli steéi nesto od
njegove svetosti mogli su pribaviti kipi¢e utisnute sa slikom Simuna ili sveca na vrhu njegovog
stupa. Izradene su od zemlje, prasine ili gline oko njegovog stupa, a odrazavaju vjerovanje kako
se sve vrste bolesti mogu izlije¢iti pomocu tla sa ovog svetog mjesta.!’* Bizarna pri¢a o dvjema
zmijama potvrduje ovo vjerovanje vec tijekom njegovog zivota. Naime, nakon §to je jedna od
njih bila bolesna, Simun je naredio da se uzme malo gline sa mjesta oko njegovog stupa te
postavi na drugu zmiju kako bi ona ozdravila.!”®> Popularnost i rairenost vjerovanja u ljekovite
1 zastitnicke moc¢i zemlje oko njegovog stupa zabiljezio je Teodoret: ,,Prica se da je taj Covjek
postao toliko slavan u velikom gradu Rimu da su na ulazu u sve radionice ljudi postavili njegove

male prikaze, kako bi time sebi pruzili neku zastitu i sigurnost.*!7®

173 Bogisch, ,,Qalat Seman and Resafa/Sergiupolis*, 56.
174 Isto, 68.
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7. KULT SVETOG MENE U EGIPTU

Prema predaji, Mena je bio sin ¢asnika u rimskoj vojsci u Frigiji. Nakon smrti oca Mena
je stupio u vojsku, ali kada su za vrijeme vladavine cara Dioklecijana (284-305) traZzene carske
zrtve, napustio je sluzbu i vratio se nakon pet godina priznavsi svoje krS¢ansko vjerovanje.
Odbio je sudjelovati u potrebnim carskim zrtvama te je ubijen. lako je njegovo tijelo trebalo
biti kremirano, spasili su ga vojnici koji su ubrzo prebaceni u Egipat. Prije povratka u Frigiju,
vojnici su bili prisiljeni napustiti sarkofag s relikvijama jer su deve odbile ponijeti lijes dalje, te
su ga pokopali u Egiptu. Mjesto grobnice dugo je bilo nepoznato. Medutim, neka ¢udesna
iscjeljenja pomogla su njezinom ponovnom otkrivanju. Mjesto se od tada razvilo u veliko

hodocasni¢ko srediste.!”’

Kult svetog Mene vjerojatno je najpopularniji u kasnoantickom Egiptu. Nalazi se 45 km
jugozapadno od Aleksandrije, nedaleko od jezera Mariout. Danasnje je podrucje susna pustinja,
ali u doba procvata Abu Mene (od 4. do pocetka 7. stolje¢a), umjetni kanali za navodnjavanje
stvorili su kultivirani krajolik koji se sastojao od palmi, farmi, malih naselja i oaza u inace
suhom i pjes¢anom mjestu. Najveée mjesto bilo je svetiste svetog Mene, tzv. Abu Mena.'”
Svetiste je privlacilo hodocasnike iz lokalnih podrucja, ali i iz regije, odnosno dolazili su i

hodog¢asnici koji su posjeéivali mnoga mjesta u Svetoj zemlji.!”

U ¢udima svetog Mene najistaknutija je njegova mo¢ lijeéenja. Stovise, njegovo je
svetiSte sagradeno na mjestu u kojemu je navodno ostavljen njegov lijes s ljekovitim mocima.
Mena se pojavljuje bolesnicima i hodocasnicima u procesu inkubacije kako bi ozdravio bolesne,

nijeme, hrome itd.'®® Osim toga, on je zastitnik Zena u opasnosti'®!

1 pravednik koji pomaze
svima kojima je potrebna pomo¢, bez obzira na vjeru. U jednom cudu on vraca oteto blago
Zidovu, zbog &ega Zidov inzistira na tome da se pokrsti.'®? Iako je svetiste svetog Mene
prvenstveno ljeciliSte, obra¢enje 1 ozdravljenje zapravo su povezani procesi. Regije koje su

podlozne mijenjanju vjerske pripadnosti, npr. prihvacanje 1 odbacivanje kalcedonskog nauka,

177 Peter Grossmann, ,, The Pilgrimage Center of Abu Mina“, u Pilgrimage and Holy Space in Late Antique Egypt.,
ur. David Frankfurter (Leiden: Brill, 1998), 281.

178 Hunter-Crawley, ,,Movement as sacred mimesis*, 190.
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180 John Duffy i Emmanuel Bourbouhakis, ,,Five Miracles of St. Menas“, u Byzantine Authors: Literary Activities
and Preoccupations., ur. John W. Nesbitt (Leiden: Brill, 2003), 77.
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kakav je bio Egipat, nisu pretjerano onemogucile dolazak hodoc¢asnicima. Oni bi nastavili

posjeéivati svece, slagali se s vierskom pripadno$éu klera u svetistu ili ne.'8?

7.1 SvetiSte Abu Mena
Iskopavanje u Abu Meni otkrilo je obrise i razvoj drevnog lokaliteta. Gradnja je vrhunac

dosegla za vrijeme cara Justinijana u 6. stoljecu, kada su izgradene mnoge postojece gradevine.
Mjesto se fokusiralo na svecevo tijelo u njegovoj grobnici, podzemnoj grobnoj komori ili
hipogeju koji datira iz 4. stoljeca. Isprva je iznad njega sagraden mali mauzolej, a nakon toga
pocetkom 5. stoljeca trobrodna bazilika s malom krstionicom, kojoj je kasnije dodana jos jedna
bazilika. Dodatni prostor vjerojatno je bio potreban za smjestaj sve veceg broja hodocasnika
koji su pristizali. Ispod oltara, neposredno iznad grobnice, u pod je uronjena velika alabasterna
posuda prekrivena mramornom plocom s rupom, vjerojatno za prolijevanje ulja ili nekih drugih
predmeta, poput kovanica. Uz apsidu su se u grobnicu spustale dvije stepenice, jedna za ulazak
1 jedna za izlazak hodocasnika do groba sveca. Iza glavnog kompleksa bazilike nalazio se
otvoreni prostor obrubljen malim sobama, koje su nudile mjesto za inkubaciju. Ispred glavnog
kompleksa bazilike protezalo se veliko zatvoreno dvoriste s kolonadom, tzv. hodo¢asnicki dvor

u koji se uvlagi ulica sa zavr$nim trodijelnim luénim prolazom.'84

Hodocasnicki dvor okruzen je sa sve Cetiri strane porticima s kolonadama 1 trgovinama
iza njih. Na juZnoj strani dvora nalaze se crkve 1 krstionica, dok se na njegovoj sjevernoj strani
nalazi glavni niz xenodichia. SrediSte dvoriSta krasi mali bunar, smjeSten na Cetiri stupa. Ostali
hodo¢asni¢ki domovi skromnijeg standarda smjesteni su sjevernije.'®> Glavni ulaz u dvoriste,
koje je samo po sebi bilo glavni pristupni put u baziliku i grobnicu, iSao je preko dugacke Setnice
s kolonadom koja se protezala od glavnih ulaznih vrata u gradskim zidinama 1 suzavala se u
znatno uzu tocku kada je dolazila do hodocasni¢kog dvora. Ovo je vjerojatno u€injeno kako bi
se povecala napetost u iS¢ekivanju kod hodocasnika. Mnostvo hostela nalazilo se zapadno od
suzenog kraja glavne ulice, a pored glavnog ulaza lezala su dva velika kupaliina kompleksa.'%

Arheoloski dokazi sugeriraju da je svetiSte pruzalo smjesStaj u obliku zajednickog 1
odvojenog spavanja. Luksuznije ustanove s privatnim ili poluprivatnim sobama mogla su

koristiti oba spola, §to ukazuje na prepoznavanje hodocasnika mjeSovitog spola. Dvostruke

183 Béatrice Caseau, ,,Ordinary Objects in Christian Healing Sanctuaries®, u Objects in Context Objects in Use:
Material Spatiality in Late Antiquity., ur. Luke Lavan, Ellen Swift i Toon Putzey (Leiden: Brill, 2007), 642.

184 Hunter-Crawley, ,,Movement as sacred mimesis*, 192-193.

185 Grossmann, ,,The Pilgrimage Center of Abu Mina“, 286-287.

186 Hunter-Crawley, ,,Movement as sacred mimesis*, 193.
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kupke u Abu Meni zapocele su kao jedna kupka tijekom 5. stoljeca, ali su kasnije proSirene
kako bi stvorile dva potpuna, ali strogo odvojena apartmana koji su dovrseni u 6. stoljecu.
Izgradnja prostorno odvojenih objekata za Zene i muskarce govori o rastu i uspjehu Abu Mene.
Da mjesto nije privlacilo znacajan broj hodocasnika oba spola, zasigurno ne bi bilo ekonomski

isplativo prosiriti terme na ovaj na¢in.'®’

Tijekom perzijskih osvajanja 619. godine svetiSte je uniSteno. Arheoloski nalazi ne
pokazuju optjecaj novca, Sto ukazuje na neaktivnost svetiSta. Nakon povlacenja osvajaca 629.
godine stanovnistvo se kratko vratilo, ali ubrzo dolaze novi osvajaci, odnosno Arapi, koji ostaju.
Mjesto potpada pod nadleznost Koptske crkve, Sto uzrokuje migracije izvornog kalcedonskog

stanovni§tva, uglavnom grékog ili gréko-egipatskog stanovnistva. '8

7.2 Suveniri
Medu industrijom u svetistu prvenstveno treba istaknuti proizvodnju vina i keramike. U

okolici je pronadeno viSe od desetak preSa za vino. Dimenzije pokazuju nedvojbenu
proizvodnju za vanjsko trziste. Medu domaéim keramickim proizvodima'® najznacajnije su
bile ampule za ulje i hodocasnicke pljoske, koje su nosile sliku sv. Mene izmedu dvije deve.!?
Ampule sa slikom Mene i dvije deve pronadene su posvuda po Europi 1 ukazuju na znacaj ovog
hodoca$¢a u ranom kr§¢anskom periodu. Zbog ucestalosti takvog prikaza sv. Mene, ampule 1
ostali objekti vjerojatno prikazuju izgubljenu ikonu na zidu svefeve grobnice u Abu Meni.
Ampule su napunjene ili uljem koje je gorilo u sve¢evoj grobnici ili svetom vodom koja onda

poprima sveéeve mo¢i lijeenja.!”!

Lokalna keramicka industrija proizvodila je i male figurice, konjanike s frigijskim
SeSirima i nekoliko razli¢itih modela trudnica. Konjanici drZe Stitove u lijevoj ruci, ali bez maca
u desnoj. Podsjecaju na lutke, a vjerojatno su ih kupovali vojnici u crkvama kako bi svetac

pruzio zastitu u nadolazecoj bitki. Neki od likova trudnica dobro su oslikani 1 bogato odjeveni

187 Grace Stafford, ,,Early Christian Female Pilgrimage to the Shrines of Saint Menas, Saint Simeon the Elder, and
Saint Thecla®, Studies in Late Antiquity 3 (2019), br. 2: 265-266.

188 Grossmann, ,,The Pilgrimage Center of Abu Mina“, 296-298.

18 Figurica je mogla sluziti kao podsjetnik hodogasniku na put u svetiste, ali i kao prijenosni pristup bozanskoj
moc¢i. Buduéi da su suveniri napravljeni od lokalne gline, smatralo se da posjeduju bozansku mo¢ zbog fizicke
bliskosti s Meninim ostacima., Stafford, ,,Early Christian Female Pilgrimage®, 283-284.

190 Grossmann, ,,The Pilgrimage Center of Abu Mina“, 298-299.

191 Margaret E. Frazer, ,,Holy Sites Representation, u Age of Spirituality: Late Antique and Early Christian Art,
Third to Seventh Century., ur. Kurt Weitzmann (New York: Princeton University Press, 1979), 576.
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s velikim zaobljenim SeSirima prema tadasnjoj modi. Kupnjom ovih figura i njihovim noSenjem
kuci nakon posvecenja u crkvi, Zene su mogle izraziti svoju zelju da se izlijece od neplodnosti,

da imaju siguran porod ili jednostavno dobiju natprirodnu pomo¢ u pitanjima ljubavi i braka.!'*?

192 Grossmann, ,,The Pilgrimage Center of Abu Mina“, 298-300.
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8. KULT SVETE TEKLE U SELEUKIJI

8.1 Tekla u hagiografiji 1 kristijanizacija Seleukije
Teklina se pric¢a prvi put pojavljuje u spisu Djela Pavla i Tekle u kasnom 2. stoljecu.

Tekst koji pripovijeda o dogadajima u Maloj Aziji posluzio je kao temelj za razvoj kasnijih
legendi i obiCaja povezanih sa svetiStem, ali i kao izvor novih hagiografskih informacija, 1
narativni prototip za kasnije adaptacije njezine legende. Tekla je prikazana kao mlada Zena iz
grada Ikonija u Maloj Aziji. Zarucena je, ali nakon dolaska apostola Pavla i njegove propovjedi
o ¢ednosti, ona napusta zaruc¢nika kako bi putovala s njim. Zbog napustanja zaru¢nika osudena
je na lomacu, ali cudesna oluja onemogucava paljenje vatre. Stoga, ponovno se sastaje s Pavlom
koji ju ovoga puta ne Zeli pokrstiti jer vjeruje kako ¢e ona podle¢i nekom sljedecem iskuSenju.
S njim je nastavila putovanje do Antiohije, a ondje ju je pokuSao silovati muSkarac po imenu
Aleksandar. Tekla se uspijeva oduprijeti i javno ga poniziti. Zbog toga, osudena je na smrt u
areni. Nakon udara munje ona ostaje ziva, a guverner je ubrzo pusta jer je zadivljen njezinom
mo¢i. Tekla se tada oblaci kao muskarac kako bi sigurno otputovala u Miru, gdje zatjece Pavla
kako propovijeda. Uz njegov blagoslov, ona se vra¢a u Ikonij i pocinje poucavati. Kratki epilog

prikazuje kraj njezinog Zivota u blizini Seleukije.'*?

U 5.1 6. stoljecu pisci, povezani s Teklinim hodocasnickim srediStem u Seleukiji,
pocinju pisati modificirane, proSirene verzije njezina Zivota. Najznacajniji medu novim spisima
su Zivot i ¢uda svete Tekle i proirena verzija Djela Pavia i Tekle. Oni su iznimno vazni u
proucavanju socijalne 1 drusStvene povijesti ove regije. Ovi su spisi u velikoj mjeri slic¢ni
originalu. Najvidljivija razlika ocituje se u zavrSetku njezine legende. Takoder, spisi prenose
opravdanje za osnivanje Teklinog svetiSta, ali i pokusaj naglaSavanja njezinim hodoc¢asnicima
kako je njihovo vjersko iskustvo uzivalo stvarnu vezu sa svetom Teklom.!'”* Vjerovalo se kako
je ona prisutna u svetistu, odnosno cijela je zemlja oko njezinog svetista u njezinoj mo¢i.'”
Razlog tomu leZi u €injenici da ona u proSirenim djelima nije umrla, ve¢ u bijegu od svojih
napadaca propada u kamen i na taj nacin uspijeva sacuvati svoju nevinost, ostavljajuc¢i za sobom

jedino komadi¢ odjece. Pisci su na ovaj nacin opravdali odsustvo tijela ili relikvija koji u tom

193 Scott F. Johnson, The Life and Miracles of Thecla: A Literary Study (Washington: Hardvard University Press,
2006), 2-3.

194 Stephen J. Davis, The Cult of Saint Thecla: A Tradition of Woman's Piety in Late Antiquity (New York: Oxford
University Press, 2001), 40.

195 Susan E. Hylen, ,,The Domestification of Saint Thecla: Characterization of Thecla in the Life and Miracles of
Saint Thecla*, Journal of Feminist Studies in Religion 30 (2014), br. 2: 11.
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razdoblju ¢&ine temelj moéi veéine poznatih svetaca.!”® Teklina moé upravljanja cijelom
zemljom izvor je ozdravljenja za lokalno stanovnistvo i hodo¢asnike u njenom svetistu. Njezina
moc¢ prelazi granice ozdravljenja, ona stiti lokalne gradove od pljacke sveprisutnih Izaura, brani

nevine od raznih zlo¢ina te suzbija poganske hramove.!*’

Prva Cetiri ¢uda objasnjavaju nadmo¢ Tekle nad poganskim hramovima. U prvom ¢udu
Teklin dolazak u regiju prisiljava Sarpedona da ostane tiho.!”® U drugom ¢udu ona napada
Atenu u planinama i tjera je iz tog mjesta kako bi dovela svece i mucenike. Na slican nacin
objasnjen je odlazak Afrodite i Zeusa, odnosno napustanje njihovih hramova.'” Cuda mogu
posluziti kao vrijedan dokaz kristijanizacije u okolici Seleukije. Nadalje, kao Sto Kristensen
naglasava, ovi spisi uspostavljaju temelj razli¢itih kr§¢anskih zajednica koje su ovim putem
dobile podredenu vezu sa svecem, ali i autoritetom biskupa u Seleukiji.?®® Cuda odrazavaju
zelju da se ve¢ postojeca sjecanja na pogansku topografiju Seleukijske regije zamjene i preurede

unutar nove kri¢anske topografije.’!

8.2 Zastitnica Zena

Njezina legenda uspostavlja ju kao primjer djevicanstva onima koji su Zeljeli promicati
asketizam. Crkveni pisci poput Metodija i Grgura iz Naziansa naglasavaju njezinu vaznu ulogu
medu djevicama kao Zene koja je pobjegla od tiranije braka. Opisana je 1 kao prva mucenica uz
Stjepana Prvomucenika,’® iako zanimljivo, ona nikada nije umrla muéeni¢kom smréu. Status
zaStitnice Zena i djevianstva promoviran je u njezinim ¢udima, gdje je opisano kako je

pomagala brojnim Zenama iz razlicitih sfera drustva.

U jedanaestom ¢udu pomaze baki ¢iji unuk boluje od tumora. Ona je Stovatelj grckog
heroja Sarpedona, ali Tekla zanemaruje tu ¢injenicu jer ,,tada se sazalila nad djetetom kao da

ga je udomila.“?** Ona zbog ugroZenosti Zene u Makedoniji, u dvanaestom ¢udu, napusta svoje

19 Davis, The Cult of Saint Thecla, 45-46.

197 Johnson, The Life and Miracles of Thecla, 7.

198 Linda Ann Honey, ,,Thecla: Text and Context with a First English Translation of the Miracles* (doktorska
disertacija, University of Calgary, 2011), 366.

199 Isto, 367.

200 poznato je da je Seleukija imala biskupa od 325. godine. Nekoliko susjednih biskupija bilo je pod nadleznoséu
biskupa u Seleukiji. Razlog je povezivanja Seleukije sa svetiStem Tekle vjerojatno biskupska inicijativa radi
ucvrséivanja vlastitog polozaja u krS¢anskoj topografiji grada i okolice., Troels Myrup Kristensen, ,,Landscape,
Space and Presence in the Cult of Thecla at Mariamlik*, Journal of Early Christian Studies 24 (2016), br. 2: 246.
201 Kristensen, ,,Landscape, Space and Presence, 242.

202 Davis, The Cult of Saint Thecla, 4-5.

203 Honey, ,,Thecla: Text and Context*, 379.
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svetiste u Seleukiji; ,,Znaj da sada Zzurim u Makedoniju da pomognem Zeni u opasnosti.* 24

Tekla pruza lijek dvjema Zenama koje su slomile nogu u osamnaestom cudu; ,,Sastruzi
prljavstinu s okolnih reSetki u mojoj odaji, zalijepite je na zahvaceni dio vaseg stopala i odmah
Gete prestati s patnjom.“?% Ona spasava djevicu koja luta izvan svetista od agresije muskaraca
u trideset ¢etvrtom cudu; ,,Kad je proslo samo sat vremena, bijesni i divlji demon skocio je na
njega i razderao ga.“?% U etrdeset petom ¢udu pomaze Zeni nauditi ¢itati; ,,U trenutku kada je
ugledala napisano, takoder je pocela ¢itati vrlo brzo i to bez oklijevanja.“?°” Ovo nisu sva ¢uda
u kojima Tekla pomaze Zenama, ipak ocigledno je naglaSavanje njezine povezanosti i brige o
zenama. Ona je zaStitnica zena, ali to ne znac¢i da su muskarci bili iskljuceni iz njezinog kulta.
U ¢udima i svetiStu u Seleukiji, prema zapisu hodocasnice Egerije, muskarci su imali aktivnu

ulogu. 2%

8.3 Svetiste u Maloj Aziji (Meriamlik)
Meriamlik, poznat kao Aja Tekla, svetiSte je smjesteno blizu Mediteranske obale samo

dva kilometra juzno od Seleukije. Ovo je jedno od najpoznatijih kasnoantickih, ali i
ranosrednjovjekovnih hodo¢asnickih mjesta u Maloj Aziji.’” Stoga ne ¢udi ¢injenica da se
Egerija odlucila na posjet Meriamliku kao usputnoj tocki na svome putu po isto¢nom
Mediteranu. Njezin zapis, iako kratak, daje nam uvid u razvoj ovog svetista krajem 4. stoljeca:
»-..tamo na tom brdu ima jako puno samostanskih ¢elija, a u sredini je golemi zid koji okruzuje
crkvu u kojoj je martirij; martirij je jako lijep. Zid je izgraden da zastiti crkvu zbog Izaura, jer
su vrlo zli 1 Cesto pljackaju, da ne bi pokuSali neSto u€initi protiv samostana koji se tamo

nalazi.«?10

Spiljska crkva s martirijem nadogradena je vjerojatno krajem 5. stolje¢a pod
pokroviteljstvom cara Zenona, §to je zabiljeZio crkveni povjesnicar Evagrije.?!! Sagradeno je

najmanje dvije crkve, javno kupaliSte 1 niz velikih cisterni. Od ovih crkava, sjeverna bi

204 Honey, ,,Thecla: Text and Context*, 384.

205 Isto, 395.

206 Tsto, 420.

207 Isto, 436.

208 Egerija pise kako oko crkve nema niSta osim brojnih redovnickih prostora za muskarce i Zene., Bradshaw i
McGowan, Egeria, 57.

209 Kristensen, ,,Landscape, Space and Presence, 229.

210 Bradshaw i McGowan, Egeria, 57.

211 Bvagrije pise kako je car Zenon izgradio veliko svetiste Tekli nakon §to ga je ona ohrabrila da ponovno osvoji
prijestolje od uzurpatora Baziliska (475/476). Zenon je svetiste nagradio brojnim imperijalnim posvetama i
darovima koje su vidljive i u vremenu Evagrija (kraj 6. stoljeca)., Evagrius Scholasticus, The Ecclesiastical, 142-
143.

40



docekivala posjetitelje koji bi dosli iz smjera Seleukije, a na jugu, tzv. Kupolasta crkva s
karakteristiénim polukruznim atrijem, docekivala bi posjetitelje iz zapadnog smijera.?!?

213

Imperijalno pokroviteljstvo cara Zenona ukazuje na znacaj Meriamlika,”"” ali i potrebe rastuce

hodocasnicke klijentele sredine 5. stoljeca. Nazalost, ve¢ina crkvenih objekata danas lezi pod
rudevinama. 2!4

Egerija u svom zapisu spominje zid oko crkve. Arheoloska iskopavanja ukazuju na
najmanje dva zida, jedan oko svetista i jedan oko martirija. Vanjski je zid vjerojatno pruzao
sigurnost od napadaca, a unutarnje zidine mogle su posluziti dodatnoj obrani, alii kontroliranju
kretanja unutar samog svetista. Ulaz s prolazom zapravo je suzio vidljivost unutar svetista, kao
§to je slucaj sa svetistem Simuna Stilita i Mene u Egiptu, te naglasavao vazan dozivljaj dolaska
na ovo sveto mjesto. Preusmjeravanje kretanja velikog broja hodocasnika nedvojbeno je
pojacavalo dozivljaj istih dok su se priblizavali i ulazili u Teklin martirij.>!> Preusmjeravanje
kretanja hodoc¢asnika nije uspostavljeno jedino u Meriamliku. Hodocasnici koji su dolazili iz
smjera Seleukije, poput Egerije, morali su slijediti rutu kroz krajolik, odnosno prolaz duzine
150 metara usjeCen u stijenu. Znatan je trud uloZen u stvaranje ovog prolaza i pokazuje se

izuzetna Zelja da se vizualno optimizira doZivljaj dolaska u svetiste. !¢

Osim zidova, svetiSte je u obrambene svrhe imalo i1 lokalnu vojnu zastitu koja je
potencijalnim hodocasnicima nudila zastitu od napada i pljacki. Egerija opisuje Izaure?'” koji
¢esto napadaju u tim krajevima, pa nije neuobicajeno postojanje nekog oblika vojne zastite.
Takoder, u ¢udima Tekle pronalazimo vojnike ispred svetiSta. Naravno, ¢uda prikazuju vojni

element kao produzenu ruku Tekline mo¢i koja nagleda i $titi svoje hododasnike.?'®

212 Davis, The Cult of Saint Thecla, 38.

213 Car Zenon podrijetlom je iz Izaurije., Kristensen, ,,Landscape, Space and Presence®, 230.

214 Davis, The Cult of Saint Thecla, 39.

215 Troels Myrup Kristensen, ,,Excavating Meriamlik: Sacred space and economy in late antique pilgrimage®, u
Excavating Pilgrimage: Archeological Approaches to Sacred Travel and Movement in the Ancient World., ur.
Wiebke Friese i Troels Myrup Kristensen (New York: Routledge, 2017), 228-230.

216 Kristensen, ,,Landscape, Space and Presence*, 252.

U7 Jzauri su uvelike regrutirani diljem istoénih provincija kao kvazi-profesionalni vojnici od strane
zemljoposjednika kako bi uspostavljali red na njihovim posjedima. Njihova prisutnost predstavljala je opasnost za
carstvo u vidu prava na koriStenje sile. Stoga, carevi su pokuSavali obuzdati koriStenje ovih privatnih
vojnika/razbojnika, istovremeno pokusavajuci ne zadirati previse u polozaj zemljoposjednika (gradanskog stupa
drzave), jer su bili svjesni da ne postoji odrziva alternativa oruzanoj zastiti koju carevi mogu pruziti. Osim toga,
njihova mo¢, barem krajem 5. stoljec¢a, vidljiva je i u sposobnosti da vrate cara Zenona na prijestolje., Brent D.
Shaw, ,.Bandit Highlands and Lowland Peace: The Mountains of Isauria-Cilicia (Continued)*, Journal of the
Economic and Social History of the Orient 33 (1990), br.3: 251.

213 Honey, ,,Thecla: Text and Context*, 391.
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Arheoloska iskopavanja nisu otkrila trznicu ili sajam, iako u ¢udima saznajemo za
¢udotvorni sapun koji se prodavao na ulazu u baziliku.?!® Veliki otvoreni prostor izmedu
martirija i Kupolaste crkve bio bi pogodno mjesto za komercijalne djelatnosti, kao $to je slucaj
sa svetiStem Abu Mena i Dvorom hodocasnika i komercijalnom zonom ispred Qal‘at Sem‘ana.
Ondje su trznice izgradene od kamena, pa danas imamo mnoStvo arheoloskih ostataka. U

Meriamliku su one vjerojatno postojale, ali u obliku jednostavnih drvenih $tandova. 2*°

Od Egerije saznajemo i brojne druge informacije o svetistu Svete Tekle, izmedu ostalog
i kako je izgledala liturgija unutar svetista; ,,...kada smo dosli tamo u ime Bozje, pomolili smo
se u martiriju i ¢itali djela svete Tekle.“?*! Djela su koja Egerija spominje iz 2. stolje¢a, odnosno
nisu proSirena 1 nadopunjena. Obrazac Egerijinog posjeta Meriamliku podudara se s
hodocasnickom liturgijom koju je svjedocila na drugim svetim mjestima. Stoga, ¢ini se da je
ova liturgija sastavljena od nekoliko osnovnih stavki, odnosno molitve po dolasku na sveto

mjesto, ¢itanje svetih spisa i odlazak sa svetog mjesta.?*?

Egerija opisuje i prisutnost mnostva prostorija za redovnike oba spola. Nadalje, ona
spominje Martanu koju je poznavala jo§ iz Jeruzalema, a odaje i vaZan podatak kako ona
upravlja prostorijama djevica prisutnih u svetistu.?>> Ovi su redovnici vjerojatno dodekivali i
obavljali prihvat hodocasnika koji dolaze do svetiSta. Egerija piSe kako Martana upravlja
prostorijama djevica, $to moze znaciti da njena nadleZnost ne obuhvaca 1 muskarce. U ¢udima
pronalazimo posebno mjesto za djevice u svetistu, ali i za hodocasnice poput Egerije.?** U

225

cetrdeset Sestom cudu saznajemo za Zene koje su spavale kraj martirija,”> §to ponovno ukazuje

na inkubaciju koja je prisutna kao 1 u ostalim svetiStima na Istoku.

Stephen Davis istice kako su razli¢iti ¢imbenici pridonijeli rutinizaciji hodoc¢asni¢kog

iskustva u Meriamliku, odnosno liturgijska ritualizacija hodocas¢a, druStvene uloge

ugostiteljskih mreZa, vojna pratnja i utvrdene hodocasnicke rute.??

219 Honey, ,,Thecla: Text and Context*, 432.

220 Kristensen, ,,Excavating Meriamlik®, 235.

221 Bradshaw i McGowan, Egeria, 57.

222 Davis, The Cult of Saint Thecla, 65-66.

223 Bradshaw i McGowan, Egeria, 57.

224 Stafford, ,,Early Christian Female Pilgrimage®, 262.
225 Thecla: Text and context str 437

226 Davis, The Cult of Saint Thecla, 69-70.
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9. KULT SVETOG MARTINA U TOURSU DO KRAJA 6. STOLJECA

9.1 Martin u hagiografskim spisima
Jedan od najpoznatijih svetaca u Galiji, ali i u zapadnom dijelu Europe u periodu od 4.

do 7. stoljeca zasigurno je sveti Martin. Martin je roden u Panoniji, otac mu je bio vojnik, a
Martin slijedi njegove stope i pocinje sluzenje u vojci za vrijeme cara Julijana (331-363).
Tijekom njegovog sluzenja u vojsci jednom prilikom vidio je nekog siromaha kako se smrzava.
On se sazalio i dao mu pola svog plasta. Zbog njegovog dobrog djela ukazuje mu se Isus. Ubrzo
Martin odlazi iz vojne sluzbe te postaje egzorcist. Bori se s raznim demonima i1 uspijeva
osloboditi majku od poganstva. Njegova mo¢ s vremenom raste, a svecem ga proglasavaju
nakon $to je uskrsnuo Covjeka. Ljudi u Toursu ga proglaSavaju biskupom, unato¢ velikoj
opoziciji klera. Tijekom njegovog biskupstva, zbog brojnih ljudi koji su ga htjeli posjetiti, on
se povlaci i uspostavlja samostan izvan grada. Osim toga, uspostavlja i brojne crkve i manastire
na mjestima koje je oslobodio od pogana. Borba protiv poganstva bila je jedna od Martinovih

najistaknutijih karakteristika kao sveca.??’

Ukratko, na ovaj je nacin predstavljen Martin od strane njegovog sljedbenika Sulpicija
Severa (363-425)*2 u djelu Vita Santi Martini Episcopi. Sever je Martina slavio kao zapadnog
kolegu Antunu Egipatskom. Sulpicije je predstavio Martina kao idealnog biskupa, svetog
covjeka koji je mogao cCiniti ¢uda. Sever je Zzelio prikazati Martina kao pravovjernog,

militantnog asketu koji napusta grad kako bi $irio kr§é¢anstvo po ruralnim podru¢jima.’*

Martin umire 397. godine, a ubrzo je njegovo tijelo doneseno u Tours u pratnji mnoStva
ljudi. Njegova samostanska celija u Marmoutieru, nedaleko od Toursa, postala je mjesto
lokalnog hodo¢aséa odmah nakon njegove smrti.”* Marginalizacija Sulpicijeve misli o
asketizmu u zapadnoj Europi pridonijela je 1 marginalizaciji Martina kao galskog sveca. Prva
polovica 5. stolje¢a ne odaje Martinov kult kao pretezito znacajan u Galiji. Ipak, aktivhom
promocijom kasnijih biskupa, sveti Martin i Tours stje¢u znatno veéi znacaj.*' Povijest

kr§¢anstva prepuna je tragova sv. Martina. Danas se smatra utemeljiteljem brojnih redovnickih

227 Philip Burton, ur., Sulspicius Severus' Vita Matini (Oxford: Oxford University Press, 2017), 96-129.

228 Sulpicije Sever bio je asket, kr§¢anin koji je vjerovao da Zivot treba Zivjeti $to je blize moguée modelu
zajednickog zivota koji su imali ucenici u ranoj Crkvi. Sulpicije je bio dio glasne manjine u kr§¢anskoj crkvi koja
se bavila reformom crkve u cjelini., Allan Scott McKinley, ,,The First Two Centuries of Saint Martin of Tours “,
Early Medieval Europe 14 (2006), br. 2: 175.

229 Isto, 179.

230 Rapp, ,,Saints and Holy Men*, 553.

231 McKinley, ,,The First Two Centuries®, 180.
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zajednica koje su zivjele u duhu stroge discipline i intelektualnog rada. Zapadno je redovnistvo
zasigurno njegovo najvece zivotno djelo, a uspostavljeni temelji posluzili su u formiranju

poznatih redova na Zapadu stolje¢éima nakon Martinove smrti, poput benediktinaca. 2*?

9.2 Promocija biskupa 1 Sirenje utjecaja
Perpetuo, koji je postao biskupom 458. ili 459. godine, jedan je u nizu biskupa koji su

uvelike pridonijeli promicanju i popularizaciji kulta svetog Martina u Galiji. Perpetuo je
izgradio novu crkvu nad Martinovim grobom i nacinio nekoliko murala i popratnih natpisa koji
su postavljeni na zidove nove crkve. Osim toga, obnovio je raspored liturgijskih svetkovina u
Toursu, zbog Cega je sveti Martin bio jedan od rijetkih svetaca u Galiji koji je imao dvije

godisnje svetkovine, 4. srpnja (izgradnja crkve) i 11. studenoga (njegova smrt).>*

Najznacajniji je za promicanje kulta svetog Martina, ali 1 Toursa u knjizevnom smislu
Grgur Tourski (538-594), Galo-rimski povjesnicar i biskup Toursa od 573. godine. Medu
brojnim zbirkama i djelima koje je napisao, Grgur je danas zasigurno najpoznatiji po svojem
djelu o Franackoj povijesti (Historia Francorum). U djelu koje je izuzetno znacajno u
proucavanju rane merovinske povijesti, ali 1 ranosrednjovjekovnog Zapada, Grgur je aktivno
promicao Martina kao sveca od velikog znacaja za Merovinsko kraljevstvo. Grgur istice kako
je kralj Klodvig (482-511) tijekom pohoda na Alarika prelazio teritorij Toursa, a iz poStovanja
prema Martinu on je ,,izdao edikt da nitko od njegovih trupa ne smije koristiti nista iz tog okruga
osim trave kao stoéne hrane i vode.“®* Stovise, Martin je predstavljen kao svetac pod
pokroviteljstvom merovinskih kraljeva,**® koji strahuju od njegove moéi ako mu se zamjere. >
Ipak, iz ostalih Grgurovih djela, najviSe u vidu ¢uda sv. Julijana i sv. Hilarija koji nisu popularni
poput Martina, jasno je kako kult svetog Martina nije nuZzno reprezentativan za sve kultove
svetaca u periodu 6. stoljeca. Takoder, Martin nije jedini svetac kojeg podrzavaju merovinski

kraljevi.?*’

232 Antonija Zaradija Ki§, Sveti Martin: Kult sveca i njegova tradicija u Hrvatskoj (Nova Etnografija: Zagreb,
2004), 54.

233 Van Dam, Saint and Their Miracles, 18-20.

234 Alexander Callander Murray, ur., Gregory of Tours: The Merovingians (Toronto: Broadview Press, 2006), 16.
235 Grgur pise da je Klodvig 1. nakon pobjede nad Alarikom 507. godine donio brojne darove bazilici svetog
Martina u Toursu., Murray, Gregory of Tours, 18.

236 Kralj Klotar I. proglasava kako sve crkve u kraljevstvu moraju platiti tre¢inu svog dohotka kraljevstvu. Nakon
Sto su ostali biskupi nevoljko pristali, biskup Toursa odbio je s argumentom kako ¢e Bog oduzeti njegovo
kraljevstvo ako mu siromasi budu morali puniti Zitnicu. Kralj se uplasio ove prijetnje i poslao je svoje predstavnike
s darovima koji su molili svetog Martina za oprost., Murray, Gregory of Tours, 46.

237 Van Dam, Saint and Their Miracles, 12.
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Ipak, Grguru je bilo vazno da svi ukazu jednako postovanje svetom Martinu kao §to je
on. Postao je biskupom Toursa sa 34 godine, a za njegovu poziciju biskupa bilo je doista vazno
da to ucine. Veliki nedostatak Toursa ¢injenica je da je hodocasnicko srediste koje se nalazilo
na kljuénom prijelazu rijeke Loire, povezuju¢i franacku sjevernu Galiju s rimskom
Akvitanijom. Odnosno Tours je lociran izmedu suparnickih kraljevstava. Tijekom dvadeset
godina Grgurova episkopata, Tours je prikljuen raznim kraljevstvima kojima su vladali
sukobljeni ¢lanovi dinastije Merovinga, zbog ¢ega su biskupiju opustosili Cesti kazneni
pohodi.?*® Upravo zbog polozaja i nesigurnosti Toursa, Grguru je bilo vazno promicati kult

239 &ime bi istovremeno uévrstio i vlastitu poziciju. Iako Grgur dolazi iz ugledne

svetog Martina,
aristokratske obitelji, to mu nije osiguravalo sigurno upravljanje biskupijom. Biskup koji se
zelio etablirati u ranosrednjovjekovnog Galiji morao se oslanjati na Sirok raspon kriterija. U
stvaranju statusa, javno je mnijenje jednako vazno kao i bogatstvo, $to je mozda jedan od

razloga vezanja uz kult Martina i promociju kroz knjizevna djela.?*°

Patronat kao sredstvo uspostavljanja i odrzavanja odnosa prethodio je dolasku Franaka,
jer je odavno ukorijenjen u kasnorimskom drustvu i kulturi. Dok su se povremene politicke 1
vojne krize poklapale s raspadom patronaznih mreza i odnosa, drustveni konstrukt nije se
uvelike promijenio. Biskupi su mogli preuzeti ulogu zastitnika prema svojim klijentima,
odnosno stanovnicima svojih biskupija, pruzaju¢i ne samo pastoralnu skrb, ve¢ i dobro¢instvo
za ugrozene (npr. udovice 1 sirocad), gostoprimstvo za putnike, zagovor kod svjetovnih vlasti
itd. Takve aktivnosti, posebice izgradnja novih crkvenih objekata, uvelike su mogle unaprijediti

prestiz pojedinog biskupa.?!

9.3 Hodocasc¢a 1 cuda svetog Martina
U cudima svetog Martina, Grgur je iznio podatke od gotovo 300 hodocasnika koji su

posjetili Tours. Naravno, nisu svi dosli posjetiti svetiSta vezana uz sv. Martina. Uz pretpostavku

da su ti hodocasnici s poznatim zemljopisnim podrijetlom €inili reprezentativan uzorak, brojke

238 Brown, Rise of Western Christendom, 159-160.

239 Krajem 7. stolje¢a ogrtacé/plast (capella) koji je Martin podijelio sa prosjakom postaje jedan od najvaznijih
relikvija merovinskih kraljeva. O njemu su brinuli posebni klerici koji su ga nosili u bitke. Ovaj obic¢aj nastavljaju
i karolinski kraljevi., Rapp, ,,Saints and Holy Men®, 553-554.

240 Tragevi su stalan ¢imbenik u Zivotu Crkve u 6. stoljecu, i, prema Brownu, treba ih shvatiti ozbiljno u nastojanju
biskupa da uspostave svoj status u drustvu. Zbog toga, razumljiva je zZelja biskupa za povezivanjem s kultom
svetaca. Sveci im nisu mogli ugroziti polozaj, Stovise, pruzali su nevjerojatan prostor za hagiografske manevre i
Sirenje vlastitog utjecaja., Society and the Holy in Late Antiquity, 244-245.

231 Gregory 1. Halfond, Bishops and the Politics of Patronage in Merovingian Gaul (New York: Cornell University
Press, 2019), 64.
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naglaSavaju utjecaj kulta u srednjoj i sjevernoj Galiji. Neke od regija koje su opskrbljivale malo

hodocasnika takoder su bile regije pod perifernom frana¢kom kontrolom.?*?

Grgurove informacije o hodocasnicima u Toursu upuéuju na to da je veéina bila
motivirana fizickom patnjom, a rijetki su dosli isklju¢ivo zbog njihove vjere.?** Oboljenje od
dizenterije koja je zahvacala 1 pustosila gradove ucinilo je Tours pozeljnom destinacijom u
traganju za lijekom, koji je sv. Martin navodno posjedovao. Takoder, Martin je lijecio i razliCite

neuralgi¢ne, metabolicke i cirkularne poremecaje. 244

Sveti je Martin u Toursu imao dva festivala kroz godinu, a upravo tada je zabiljezeno
najvise ¢uda. U ¢udima se Cesto spominju paralizirani i slijepi ljudi koji su dosli traziti lijek kod
svetog Martina. Brojna se ¢uda dogadaju tijekom festivala. Grgur biljezi kako u svetiste dolazi
¢ovjek koji je paraliziran, ali nakon svetog bdijenja tijekom festivala on je prohodao.?** Slijepi
Sovjek tijekom festivala 4. srpnja dobiva vid.>*® Djevojka iz Lisieuxa nakon bdijenja od 3 dana

ponovno vidi,>*’

a Grgur je zabiljeZio 1 brojne druge slucajeve tijekom 4. srpnja i 11. studenog
dok je bio biskup u Toursu. Martinova ¢uda nisu vezana isklju¢ivo uz ozdravljenja. Naime, on

oslobada djevojku iz ropstva,?*® oslobada &etiri muskarca koji su zatodeni i oslobodeni nakon

249 250 s

iskrenog zazivanja sveca,”” obavlja egzorcizam nad opsjednutima”" itd.

Poneki hodogasnici ostajali su i po nekoliko mjeseci u blizini crkve.?*! Isticanjem
slabosti, sveprisutne patnje, bolesti 1 neimastine Grgur u velikoj mjeri istie jacinu i pravednost
sv. Martina. Nema sumnje da je on u ¢udima predstavljen citateljima kao idealan model
svetackog pokroviteljstva.>>? Jedino Martin moZe osloboditi ljude od svih zala koje ih
obuzimaju, a Grgur je njihov pokrovitelj i zastitnik kojemu se trebaju obratiti moleci se u
njegovom svetiStu. Grgur piSe o raznim relikvijama koje se nalaze pored grobnice 1 spominje

ulje koje moze vratiti vid>> i praginu sa Martinove grobnice pomijesanu s vodom i voskom koja

242 Van Dam, Saint and Their Miracles, 117-119.
243 Isto, 126.

244 Antonija Zaradija Ki$, Sveti Martin, 41.

245 Van Dam, Saint and Their Miracles, 250.

246 Isto. 246.

247 Isto, 255.

248 Isto, 275.

249 Isto, 246.

250 Isto, 247.

21 Isto, 219.

232 John H. Corbett, ,, The saint as patron in the work of Gregory of Tours*, Journal of Medieval History 7 (1981),
br. 1: 10-11.

253 Van Dam, Saint and Their Miracles, 215.
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moze napraviti cudotvorna djela. Grgur istice kako je ,.komadi¢ prasine iz crkve mo¢niji od
onih ljudi s njihovim glupim lijekovima.*“?>* Relikvije svetog Martina koje mogu manifestirati
cuda nisu iskljucivo lijecile i blagoslivljale, ve¢ i osiguravale prestiz i pridavale zasluge upravo
onima koji su stajali na ¢elu kréanskih zajednica u Galiji.>*® Sirenjem relikvija, §irile su se
zasluge, ali 1 utjecaj biskupa pokrovitelja. Relikvije svetog Martina trazili su, uz hodocasnike,
i drugi biskupi. Naime, biskup od Saintesa zatrazio je relikvije kako bi sagradio crkvu i posvetio
je njima, kako bi i on mogao primiti i vidjeti ¢uda svetog Martina.?*® Tours je tijekom vremena
prerastao okvire lokalnog hodoc¢asca te poprimio multinacionalna obiljezja. Stoljeca krs¢anstva
u Zapadnoj Europi ustanovila su Tours, zajedno uz svetiste Santiago de Compostela i grad Rim,

kao jedno od velikih hodogasnickih sredista.?>’

254 Van Dam, Saint and Their Miracles, 220.

235 Brown, Society and the Holy in Late Antiquity, 241-242.
256 Van Dam, Saint and Their Miracles, 288.

257 Antonija Zaradija Kis, Sveti Martin, 61.
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10. ZAKLJUCAK

Kr$¢ansko hodocasée u razdoblju kasne antike i ranog srednjeg vijeka, barem do sredine
7. stoljeca, nije jedinstven, reguliran niti kodificiran fenomen u crkvenom zivotu. lako je
relativno malo izvora posvec¢eno hodocascu u tom razdoblju, koji su pritom i dvosmisleni u
obiljezavanju pojma, tijekom 4. stoljeca krS¢ani su primjetno pristupali hodo¢aséu kao nacinu
Stovanja odredenog prostora. Pojava hodocaséa u krS¢anstvu ponajvise je posljedica
odbacivanja doktrine o sveprisutnom Bogu i vecoj zainteresiranosti za kreiranjem svete
topografije koja je proizasla iz novih politicko-drustveno-religioznih okolnosti 4. stoljeca,
odnosno uspostavom kr§¢anstva kao religije rimskih careva i kraja velikih progona nad
kr§¢anima. Car Konstantin zapoc€inje, a njegovi blizi i dalji nasljednici nastavljaju, imperijalne
projekte izgradnje crkvenih kompleksa nad mjestima od veéeg znacaja opisanih u Bibliji, koji
su trebali oslabiti utjecaj tradicionalne rimske religije 1 pridobiti ve¢i broj stanovniStva prema
kr§¢anstvu kao novoj jedinstvenoj religiji cjelokupnog Carstva. Carevi i znacajni pokrovitelji,
ve¢inom matrone koje su slijedile primjer Konstantinove majke Helene, redefinirali su i stvorili

Palestinu kao Svetu Zemlju u kr§¢anskoj misli.

Malobrojni itinerari hodocasnika u Svetu Zemlju u tom razdoblju opisuju posjet ne samo
kr§¢anskoj, ve¢ 1 Zidovskoj svetoj topografiji. Hodocas¢e kao putovanje nije ukljucivalo samo
posjet 1 odlazak, ve¢ 1 kontinuirano putovanje od jednog do drugog svetog mjesta koje je moglo
potrajati 1 nekoliko godina, ¢emu svjedoc¢i zapis Egerije. Osim svetih mjesta, hodocasnici su
zeljeli posjetiti 1 askete, ljude proglasene svetim tijekom Zivota za koje se vjerovalo da
posjeduju mo¢i ozdravljenja. Itinerari su pisani s ciljem da vizualiziraju put i sveta mjesta
publici koja ih je vjerojatno citala po povratku hodocasnika. Opisi svetih mjesta nikada nisu
viSe od Cistog nabrajanja lokacija s ponekim malo bogatijim opisom. Ipak, zapis Egerije nudi
Sirok opis liturgije u Jeruzalemu za vrijeme Uskrsa, ali 1 u ostalim svetim mjestima gdje je
obicaj da se hodocasnici pomole i procitaju relevantan citat iz Biblije ili zZivota svetaca. Njezin
opis Jeruzalema tijekom Uskrsa pruza jedinstven pogled na kasnoanti¢ko kr$¢anstvo, odnosno
zelju vjernika da rekreiraju Isusov zivot, hodajuéi 1 mole¢i se na vaznim lokacijama povezanim
s njegovim posljednjim danima. U ostalim zapisima, poput onog iz Piacenze i Paule,
pronalazimo doslovnost i veliku privrZzenost prema relikvijama i predmetima s kojima se
susre¢u. Hodocasnici zele poljubiti i dodirnuti predmete i mjesta s kojima se susrecu, a ¢ini se
kako se Sveta Zemlja krajem 6. stoljeca, prema zapisu hodocasnika iz Piacenze, pretvorila u

tematski park gdje je moguce pronaci Isusovu krv i slicne suvenire.
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Sveta Zemlja nije imala primat nad prihvatom hodocasnika u tom razdoblju. Njihova
prisutnost vidljiva i u ostalim istaknutim svetiStima. Arheoloskim iskopavanjima u Qal‘at
Sem‘anu, Meriamliku i Abu Meni otkrivene su graditeljske strukture koje su pojacavale
dozivljaj 1 znacenje hodocasnickog iskustva. Pronadeni materijalni ostaci poput ampula za ulje,
figurica 1 kipic¢a s likom sveca, kovanica, utega, nakita itd., dokaz su razgranate trgovacke
aktivnosti i velikog broja hodoc¢asnika. Figurice i kipi¢i nisu bili obi¢ni suveniri, ve¢ vrijedni
predmeti napravljeni od praSine, gline ili zemlje oko svetiSta s prenosivim mocima sveca.
Inkubacijski prostori kao nacin lijeCenja prikazuju i odredene religijske elemente koje je
krs¢anstvo preuzelo od anti¢kih drusStava. Svetista su nudila moguénost jela, pica i nocenja, ali
i higijenskih usluga. Hodocasnike su docekivali redovnici ili redovnice, a nije isklju¢ena ni
prisutnost vojnika kraj svetista radi o¢uvanja reda. Svi ovi elementi pridonijeli su rutinizaciji
hodocasnickog iskustva u tom razdoblju, a zasigurno su priblizili i pripadnike poganskih religija

krS¢anstvu.

Osim itinerara, ¢uda svetaca vrijedan su izvor za proucavanje hodocaS$¢a u tom
razdoblju. Promocija sveca i njegovog svetista ovisila je u velikoj mjeri o knjizevnim djelima,
Sto je ocigledno u promociji svete Tekle, ali 1 jednog od najistaknutijih svetaca na Zapadu,
svetog Martina. Cuda svete Tekle vrijedan su izvor za prou¢avanje kristijanizacije Seleukije i
prikazuju Teklu kao zaStitnicu Zena i djevicanstva, §to je zasigurno privlacilo brojne Zene da
posjete svetiste u Maloj Aziji. O tome svjedoci posjet hodocasnice Egerije koja je opisala svoje
iskustvo u Meriamliku u njezinom itineraru. Biskupi Toursa vezali su svoj prestiz u
merovinskom druStvu uz svetog Martina, a najistaknutiji u tome bio je Grgur. KnjiZevnim
djelima poput djela Historia Francorum i ¢udima svetog Martina, Grgur je predstavio Martina
kao sveca od izrazitog znacaja za Galiju. U zabiljeZenim ¢udima koja su se pretezito odvijala
tijekom festivala 4. srpnja ili 11. studenog, Grgur je isticao slabost i sveprisutnu patnju
stanovniStva koju ublazava 1 lijeci jedino sveti Martin. Njegove relikvije, ali 1 obi¢na prasina na
mjestu groba, u Grgurovim zapisima, manifestirale su razna ¢uda koja su osiguravala prestiZ i

zasluge upravo njemu.
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