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Sazetak

Djelo Scientia Sacra madarskog filozofa Béle Hamvasa objaviljena je prvi put 1988. godine, a
pisano je tijekom perioda Drugog svjetskog rata. Scientia Sacra sastoji se od Sest knjiga u
kojima Béla Hamvas sintetizira istocnjacku i zapadnjacku filozofsku tradiciju s ciljem da
formira viastiti sinkreticki metafizicki sustav. Hamvas autoritetom i kriterijem istine smatra
Vede cije spoznaje povezuje sa kineskom, iranskom, staroamerickom i staroegipatskom misli.
U tumacenju sadrzaja Veda koristi se i zapadnom umu blizim tradicijama poput hermetike,
gnosticizma, kabale, alkemije, astrologije, pitagorejstva i platonizma za koje tvrdi da i u
povijesnom dobu posreduju iskonsku svetu znanost. Hamvas smatra da Vede svjedoce
iskonskom dobu kada je covjek Zivio autenticnim Zivotom u duhovnoj ispunjenosti, obilju i istini
bitka. U potrazi za istinom, koju sadrze ucenja Veda i koju u povijesnog doba posreduju
metafizika, religija i mitovi, Hamvas dijagnosticira stanje povijesnog doba i modernog covjeka
i ocjenjuje ga negativno, smatrajuci da je duhovno primitivno. Stoga Scientia Sacra je pokusaj

Béle Hamvasa da ponudi modernom covjeku spas pomocu spoznaja Veda.

Kljucne rijeci: Scientia Sacra, iskonsko doba, povijesno doba, budnost, Platon
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1. Uvod

Béla Hamvas suvremeni je filozof, roden 1987. godine. Njegov otac je bio evangelisticki
pastor, a majka katolkinja.! Sudjelovao je u oba svjetska rata, tijekom Zivota aktivno pisao i
prevodio djela i autore poput »Veda, UpaniSada, Konfucija, Cuang-cea, tibetanske i sufijske
tekstove, Henokovu apokalipsu, Egipatsku knjigu mrtvih, Jakoba Bohmea, Sankhya-kariku
itd.«?> Do poziva u Drugi svjetski rat ve¢ je objavio vise od 250 tekstova. U bombardiranju
Budimpeste unistava se njegov dom, ukljucujuéi knjiznicu, rukopise i biljeSke nakon Cega
nastavlja sa pisanjem i objavljivanjem. Izdaje niz dzepnih knjiga u kojima zeli pruziti sve §to
je tada nedostajalo u drustvenim znanostima, psihologiji i teoriji umjetnosti. Zelio je da se
»&uju svi« te je uz ostale poznate mislioce 20. st. pisao i o M. Heideggeru i W. Heisenbergu.*
Zbog svojih djela nailazi i na kritiku svojih suvremenika te zbog ucestalih napada gubi svoj
od jednog desetlje¢a po znadenju najzreliji i najveéi dio svojih djela.«®

U mirovini objavljuje romane, zbirke eseja i priprema posljednje svoje djelo Scientia Aeterna
koje ostaje nedovreno.’ Scientia Sacra je djelo koje se sastoji od Sest knjiga u kojima Hamvag
u fokus stavlja sli¢nosti koje se pronalaze u isto¢njackim i zapadnjackim tradicijama misli. Na
tragu Veda sinkreticki obraduje pojmove poput budnosti, pada, duha, iskonskog, Jednog i ideje
sve dok izlaze ontologiju i epistemologiju iskonske predaje, svete znanosti ili scientie sacre 1
njenih posrednika. Pregledom povijesti filozofije moZe se utvrditi da pojedini filozofi, kao 1
tradicije filozofskog misljenja ostaju dublje urezani u povijest filozofske misli. Vrijednost
pojedinog filozofa u kontekstu povijesti filozofije proizlazi iz njegove moci sintetiziranja misli
prethodnika te uspjeSnog posredovanja vlastite kroz Sto duzu liniju nasljednika. Primjer toga
bi svakako bio Platon koji je ostavio neizbrisiv utisak na cijelu povijest filozofije, a posebno
na aleksandrijski period neposredno nakon S$to je grcki duh postao podlozan vanjskim
utjecajima. Béla Hamvas u Scientiii Sacri, pod dojmom velikih filozofija istoka 1 zapada izlaze
mapu usporedbi, filozofskih analogija, eshatoloSkih ambicija 1 metoda. Objedinjuje ih u jedan

obuhvatni koherentni filozofski sustav u kojem otkriva znacaj znanja koje je moderni ovjek

! Béla Hamvas, Scientia Sacra I-111, prevela s madarskog Jadranka Damjanov (Zagreb: Ceres, 1995), str. 5.
2 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 5.

3 Béla Hamvas, Jasmin i maslina, preveli s madarskog Jadranka Damjanov, Ivan Ladislav Galeta, Stjepan
Filakovi¢ (Zagreb: Ceres, 1999), str. 63.

4 Hamvas, Jasmin i maslina, str. 66.

3 Isto, str. 66.

¢ Isto.

7 Isto.



zaboravio. Izlaze o indijskim, kineskim i iranskim tradicijama i zapadnom umu blizim
tradicijama poput pitagorejaca, hermetike, gnostizicma i kabale. Hamvas u Scientii Sacri
pretendira na analogijsko® gledanje ideja koje su prisutne kako u povijesti filozofije, tako i u
nasim svakodnevnim Zivotima. Kako bi pokazao istinitost svojih stavova inzistira na stvaranju
sinkreticke filozofije. Hamvas poseze u filozofske tradicije koje su ¢esto zanemarene prilikom
razumijevanja i interpretiranja poznatih filozofskih ideja i sistema.

U potrazi za istinom Hamvas pruza uvid u metafiziku iskonskih oralnih predaja i svetog znanja
Veda kojeg, Hamvas smatra, svaki mit, predaja, metafizika i religija ponovno izgovara i Zivi.
Hamvas definira Vede kao svetu objavu koja sadrzi znanje o svim stvarima svijeta ili drugim
rijeCima sadrzi znanje iskonskog doba kojeg CovjeCanstvo treba ponovno otkriti kako bi
postigao spoznaju koju Vede zovu vidya® - budnost. U ovom radu ¢u izloZiti temeljne postavke
Hamvaseve filozofije koje se pojavljuju u Sest knjiga Scientie Sacre te ih analizirati u kontekstu
sinkretickog gledanja povijesti filozofije radi boljeg razumijevanja metafizickih 1 opéenito
filozofskih nastojanja Béle Hamvasa. Stoga ¢u se posluziti izvorima koje Hamvas 1 sam navodi,
a koje je doveo u odnos kako bi istaknuo konstante koje se prema njemu nalaze u povijesti

filozofije, a koje oznac¢ava pojmom predaje.

8 Béla Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, prevela s madarskog Jadranka Damjanov (Zagreb: Ceres, 1995), str. 127.
° Béla Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 23.



2. Iskonska predaja

Vede su igrale kljuénu ulogu u indijskoj vjerskoj predaji.'° Pod pojmom Veda »podrazumijeva
se knjizevnost jednog neodredeno velikog povijesnog razdoblja«!'! i knjizevnost koja je za
Hamvasa paradigmatski odredila svu noviju duhovnu djelatnost ovjetanstva. Cedomil
Veljaci¢ u knjizi Razmeda azijskih filozofija smatra da tijek vedske knjizevnosti i njen
pojmovni kompleks treba shvatiti u vezi sa znacenjem i razvojem vjerskih Zrtvenih obreda.'?
Smatra da su se vedska poezija i filozofija razvile iz Zrtvene simbolike uz koju se paralelno
razvijao i brahmanski kastinski sustav.'> Osnovna vedska knjizevnost razvrstava se na Rig
Vede, Sama Vede, Jadzur Vede 1 Athara Vede dok organske dijelove tih Veda ¢ine Sambhitas,
Aranyakas, Brahmane i konaéno Upanisade'* koje oznadavaju pocetak »izrazite filozofske
misli i struja«.'®> Postoje poteskoce prilikom preciznog datiranja Veda. Veljagié istice da su
zakljuéci modernih indijskih i europskih struénjaka &esto nevjerojatno udaljeni,'® dok neki
proracuni nastanak najstarijih dijelova Veda stavljaju u period od 6000. do 2400. godine pr. n.
e.!” U drugu ruku, Max Miiller je »na osnovi oskudnih moguénosti provjeravanja kronologije
mogao s dovoljnom izvjesnos¢u dokumentirati tezu da je najkasnije do '600. pr. n. e. svaki slog
Veda bio prebrojan' i utvrden u svom kontekstu«.'® 600. godina pr. n. e. znacajna je za Hamvaga
koji u tom periodu biljezi paradigmatske promjene ¢ovjecanstva.

Hamvas u prvoj knjizi pod naslovom Predaja govori o promjenama bitka koje su uzrokovane
losom sudbinom &ovjedanstva. Ova promjena, Hamvas istice, uzrokuje »radanje povijesti«'® i
oznadava taj fenomen pojmom razdora.’’ Razdor je bila promjena i obrat koji je imao
posljedice na kakvoéu duhovnog bitka covjeka. Prethodno dominantan duhovni bitak
covjeCanstva se materijalizira i duhovnost postaje sekundarna. Svijest koja ga zamjenjuje
postepeno postaje primarni organ kojim Govjetanstvo percipira zbilju.?! Covjek je izgubio
svoje iskonske duhovne sposobnosti. Nakon pada u materiju postepeno je poceo racionalizirati

okolinu, oznaCavati predmete 1 orijentirati se prema djelatnostima u kojima se viSe ne njeguju

10 Cedomil Veljagié, Razmeda azijskih filozofija I (Zagreb: Sveuéilisna naklada Liber, 1978), str. 74.
" Veljagi¢, Razmeda azijskih filozofija I, str. 75.
12 Isto, str. 75.

13 Isto.

14 Isto.

13 Isto, str. 79.

16 Tsto, str. 57.

17 Isto, str. 58.

18 |sto, str. 57.

19 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 43.

20 Isto, str. 114.

21 Isto, str. 44.



duhovne djelatnosti kao ni otvorenost bitka.?? Uzrok razdora, isti¢e Hamvas, je u tome $to je
narod »prekrsio zakon duhovnoga gospodstva, ranio hijerarhiju, izvrSio nevjerstvo i izdao
bozanski duh.«** Najbitnije od svega, ¢ovjek je razvio svijest o sebi kao pojedincu, o
pojedinaénom Ja.** Hamva$ navodi ucenje Veda koje govori o Cetiri glavna usmijerenja

otvorenosti bitka. PiSe iduce:

»Otvorenost bitka ¢ine Cetiri glavna usmjerenja: jedno, koje je otvoreno prema nadnaravnom
svijetu koji lezi iznad prirode; drugo, koje je otvoreno prema onozemaljskom bitku nakon
zivota; trece, koje je otvoreno prema misterijama duse; Cetvrto, koje je otvoreno prema svim

zivim bi¢ima, a u prvom redu prema drugom &ovjeku.«*

Hamvas istie da je CovjeCanstvo prije razdora zivjelo kao istinski, utopijski narod, kao
iskonski kolektiv?® drugacije duhovne kakvoée?*’ od one povijesnog covjeka koji Zivi
metafizicko neznanje® ili omamljenu pospanost, avidyu.>’ Suprotno avidyi Hamvas istice

pojam »vidya«*® koja znaci budnost.’!

Veljaci¢ istice da je rije¢ vedah, kao i rijec vidya,
izvedena iz korijena vid- koji je jo$ uvijek saduvan u nasoj rije¢i 'vidjeti'.*?> Veljaci¢ dalje pise
da je znacenje korijena vid- preciznije preveden rije¢ju 'znati”? »jer je spoznaja u smislu
mudrosti za Indijce prvobitno predmet uvida u bitak bi¢a. U tom je smislu indijska mudrost jos§
izvornije nego helenska aAn0sia, ili 'razotkrivanje' metafizi¢kog bitka iza pojavnosti bida«.>
Otvorenost bitka i1 razotkrivenosti bitka su u ovom slucaju sinonimi koji karakteriziraju
iskonsko doba 1 uzviSenu duhovnost covje€anstva kojem svjedoc€i sadrzaj Veda.

Hamva$§ puno piSe o genealogiji Covjecanstva te je potrebno zadrzati se na njegovoj tezi
razdora, pada ili regresije covjeka koja se jasno iS€itava u redcima Scientie Sacre, a proizlazi
iz stavova Veda. Pojmom razdora Hamvas oznacava degradaciju ¢ovjeCanstva koja se dogada

kroz nezamislivo dug period. Bitno je navesti podatak da Scientia Sacra u tragovima sadrZi i

teze teorije devolucije’ &iji zastupnici, na slinom filozofskom tragu kao Hamvas, i danas

22 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 44.

23 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str, 274 — 275.
24 Isto, str. 57.

25 Isto, str. 45.

26 Isto, str. 249.

2T Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 53.

28 Veljaci¢, Razmeda azijskih filozofija I, str. 138.
2 Isto, str. 30.

30 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str, 13.

31 Isto, str. 13.

32 Veljaci¢, Razmeda azijskih filozofija I, str. 74.
33 |sto, str. 74.

34 |sto, str. 75.

35 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 276.



objavljuju tekstove. Zastupnici ove teorije, pod sli¢nim utiskom Veda kao 1 Hamvas, tvrde da
se dogodio prijelaz Govjecanstva iz istinitog iskustva Zivota u Zivot gdje je bitak zatvoren.*®
Zivot u zatvorenom bitku je karakteristiGan po tome §to ¢ovjekove bozanske stvaralatke mo¢i
postaju potisnute i Govjek postaje omamljen materijom.>’” Kao §to je to &esto slucaj s
metafizikama, ezoterickim 1 misti¢nim tradicijama, fizicko ljudsko tijelo se i ovdje promatra
negativno, kao tamnica duse.*®

Zatvoreni bitak 1 povijesno doba za HamvaSa su karakterizirani materijalnim granicama,
djelatnostima i ciljevima. Suvremeni ¢ovjek se u povijesnom dobu oslanja na svijest kao glavni
orijentir Sto prema HamvaSu ograni¢ava njegovu mogucnost istinite spoznaje, na taj nacin
filozofske i znanstvene spoznaje ostaju uvijek neadekvatne ukoliko ne sadrzavaju elemente
iskonskog znanja — predaje. Ovo je ocito i kada Hamvas kritizira znanost na nekoliko mjesta
Sciente Sacre gdje u skladu sa misljenjem Veda kritizira i neke od opéeprihvaéenih stavova
znanosti i modernog ¢ovjeka.*® Na primjer, Hamva$ o modernoj percepciji iskonskog perioda

covjecanstva navodi iduce:

»Predaja razlikuje primarnog i primitivnog ¢ovjeka. Primarni ¢ovjek je iskonski covjek Cija se
priroda moZe prepoznati u liku sakralnog subjekta: To je duhovno bice, kralj, svecenik, pjesnik,
prorok. Bozanski ¢ovjek. Primitivnog, nasuprot tomu, mnoge predaje nazivaju Sumskim
c¢ovjekom; neke ga pak imenuju Zivotinjskim imenima. Povijesno, osobito moderno doba, tu
opet ¢ini viparyayu kao 1 drugdje: obrce izvorno znacenje stvari i vjeruje da je predak duhovnog

¢ovjeka primitivni divljak, a predak divljaka pak Zivotinja.«*

Prije materijalizacije ¢ovjeCanstva Covjek je bio primarno duhovno bi¢e koje je uzivalo
. . . 41 .. v - v .. . .
neposredno jedinstvo s Bogom, s Jednim.” Povijesno CovjeCanstvo materijalizacijom se
odvojilo od izvornog duhovnog bitka kojem jo$ uvijek, u vecini sluc¢ajeva, samo nesvjesno
stremi. Tim svojevrsnim dislociranjem iz iskonskog stanja, autenti¢nog oblika Zivota, covjek
se ograni¢io na samo dio svojih urodenih sposobnosti te znanje viSe ne crpi direktno iz bitka,

nego posredstvom predaje sadrzane u razli¢itim tradicijama.

36 Hamvas, Scientia Sacra I-I11, str. 30.

37 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 100.

38 Platon, Fedon, prijevod sa izvornika Koloman Rac, uvod i biljeske Jure Zovko (Zagreb: Naklada Jur¢ié,
1996), 33e-33b.

39 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 264.

40 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 120.

4 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 150.



2.1. Objava i Predaja

Hamvas$ sukladno Vedama smatra da je uzrok razdora i degradiranja CovjecCanstva obrtanje
(viparyaya)** duhovnog aspekta bitka s prirodom koja je hijerarhijski niza u hijerarhiji bi¢a i
bozanskih inteligencija.** Cesto naglasava da je u duhu ¢ovjeanstva nastupila degradacija
budnosti, pomutnja ¢istog duha, pospanost, snenost, omamljenost koji su jedna vrsta ludila -
abhimana.** Vrijeme prije degradacije, obrtanja duha i prirode ili materijalnog aspekta bitka
Vede nazivaju Zlatnim dobom®.

Moze se istaknuti nekoliko relevantnih primjera 1 usporedbi u drugim tradicijama koje
referiraju na period opéeg blagostanja nalik iskonskom dobu kojeg Hamvas opisuje u Scientii
Sacri. Razlicite tradicije blazeno stanje covjeCanstva oznacuju razli¢itim pojmovima
referirajuéi se na sliénu koncepciju. Kung-Ce to zove vremenom »Velike Zajednice«.*® Dalje
alkemija ovo stanje naziva zlatom, hinduisti satya-yugom i rajem, edenskim vrtom ili
elysionom*’ u kr§¢anskoj i zidovskoj teologiji. Hamvas smatra da su utopijske koncepcije poput
Platonove u Politei ili Augustinove u Civitas Dei jo§ uvijek blisko vezane za svoje izvoriste 1
da su nalik uc¢enjima iskonske predaje koja se tada jo$ uvijek pronalazila u tragovima velikih
mislioca. Suprotno tome za utopije poput Campanelline u Gradu Sunca, Baconova u Novoj

Atlantidi ili Moreova u Utopiji*® Hamvas tvrdi da su samo puke »racionalne konstrukcije«.*’

Hamva$ na tragu filozofa i mistika 20. st. Renéa Guénona®® Vede smatra jedinim istinskim
znanjem. Oboje smatraju da je znanje sadrzano u Vedama arhetipsko za svu mitsku, religijsku
1 metafizi¢ku tradiciju. Hamvas tradicije misljenja koje u sebi sadrze 1 posreduju prvu objavu
oznacava pojmom »predaja«,’! pojmom »arhajska sinteze« ili indijskim pojmom smriti.>
Smriti je vrijedan samo ako uspjesno nadopunjuje i objavljuje shruti>* koja oznacava iskonsku

objavu prvotno zapisanu u Vedama, a za koju Hamva$ tvrdi da je stara koliko 1 kreacija

42 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 107.
43 Erna Bani¢-Pajni¢, »O uzroku i uzorcima, Prilozi za istraZivanje hrvatske filozofske bastine 16 (1990), str.
[119]-146, na str. 124.

4 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 100.
4 Hamvas, Scientia Sacra I-II1, str. 22.

46 Tsto, str. 15.

47 Isto, str. 232.

“8 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str 261.
4 Isto, str. 261.

30 Hamvas, Scientia Sacra I-I11, str. 81.

31 Isto, str. 112.

32 Isto, str. 109.

33 Isto, str. 109.



¢ovjeka.”* Arhajsku sintezu definira kao »univerzalan metafizi¢ki sustav simbola«.’® Za
predstavnike arhajskih sinteza, tradicija misljenja koje su inspirirane objavom, navodi
Kaldejsku astrologiju, egipatsko ucenje koje smatra da je posredovano Hermesom
Trismegistosom, filozofiju Lao-cea i Kung-Cea, Sankhyu i Buddhu u Indiji, bon i budizam u
Tibetu, sinteze religija Mitre i Ahura Mazde u Iranu, Orfejevo i Pitagorino ucenje i konacno
Platona.>® Od naroda za koje smatra da su Zivjeli po na¢elima sadrzanim u objavi Veda navodi
Kelte, Asteke, Indijce, Tibetance, Hebreje i Grke. Svi su zivjeli po sliénim pravilima koja imaju
jedinstven izvor u objavi koja se, iako sveprisutna, pojavljuje u razliitim kontekstima sa
preinakama svojstvenim specifi¢nom vremenu, narodu i jeziku,>’ u obliku arhajske sinteze,

predaje, u obliku smriti.

»U Indiji razlikuju dvije vrste iskonske predaje. Jedna je objava. Objava je nastala zajedno sa
svijetom. To su Vede, Prvo bi¢e, Osobni Brahman ¢uva ih i odrZzava. Neupitna je, nedodirljiva
1 vrijedi za sve. Druga je zapravo predaja, ono §to je od samog pocetka znano. Slike koje se
odnose na postojanje bogova, i zbirke zakona, pravila, povijesti, stajalista, naucavanja koji se

odnose na ljudski zivot. Prvu vrstu zovu shruti, a drugu smriti.«3

Potrebno je istaknuti da nasljednici metafizike Veda, misleé¢i ovdje na predaje, dakle na
metafizike, religije 1 mitove razli¢itih naroda i tradicija u sebi bivaju ¢esto nacelno podudarni.
Naizgled Sablonski, s malim odstupanjima se formuliraju ideje o covjeku, dusi, Bogu i
njegovim emanacijama kao i negativan pogled na djelatnosti i proizvode materije. Negativne
konotacije se pridodaju ljudskom tijelu 1 stanju Covjecanstva. Ljudske ambicije, strasti i pozude
se smatraju rezultatom iskonske greske koja je duhovno upropastila Covjecanstvo te degradirala
njegov bitak. Nietzsche je u Genealogiji morala vocio pozadinsku psihologiju metafizike 1
religije koja se ovdje moze primijeniti. Nietzsche tvrdi da Covjek razvija osjecaj krivice i
duZnosti prema Stvoritelju dok ga progoni misao o neotplativosti duga dok Zivi zivot koji
postaje nihilisti¢ki, bezvrijedan jer poiva na principu zla.”® Ovo se moZe uo¢iti i u Hamvasevoj
interpretaciji Veda, gdje Covjek zbog svoje loSe sudbine ili nekakvog iskonskog grijeha, u ovom
sluc¢aju razdora, osuduje sebe na nizi i manje vrijedan oblik Zivota. Ovaj koncept ocit je u

metafizickoj tradiciji zapada, ali je rijetko usporedivan s tradicijama istoka ili drugim

3 Hamvas, Scientia Sacra I-1II, str. 109.

33 Isto, str. 67.

36 Isto, str. 67.

37 Isto, str. 81.

38 Isto, str. 109.

> Friedrich Nietzsche, Genealogija Morala, preveo s njemackog Mario Kopi¢ (Zagreb: AGM, 2004), str. 34.



ezoterickim tradicijama koje u sebi sadrze iste ideje. Hamvas, Guénon i predaja Veda, kao i
njene metafizicke, religijske 1 ezotericke alternative, kroz filozofiju nadilazenja materije
uspostavljaju povijesnu eshatologiju iskupljenja kao i metodologiju povratka u jedinstvo s
izvornim, iskonskim stanjem kako bi se Covjecanstvu vratilo prvobitno blazenstvo. Na osnovu
ovih usporedbi i podudarnosti izmedu razlicitih tradicija zapada i istoka Hamvas pronalazi
dokaz za jedinstvenu svetu znanost. Od svojih suvremenika koji piSu u duhu predaje Hamas
isti¢e ve¢ spomenutog Renéa Guénona za kojeg smatra da je veliki otkrivatelj 1 da je prvi
raSCistio S$to je predaja. Giulia Evolu koji je interpretirao hermeticku predaju i koji je
inkorporirao duh predaje u svoja djela® i Leopolda Zieglera koji je Zelio »znanosti dokazati

njezinu slijepu neduhovnost.«®!

%0 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 79.
o1 Isto, str. 79.



3. Sesto stoljece prije Krista

Vrsta duhovne dokolice kakvu istice Hamvas, a navode Vede, je bila sveprisutna u iskonskom
stadiju CovjeCanstva, u vrijeme zlatnog doba, zatim se Covjek vlastitim greskama izlagao
iskuSenjima materije i bitak je ostao dostupan samo duhovnoj kasti i izvanrednim ljudima.®?
Hamvas datira trenutak kada je duhovnost postala nepovratno potisnuta. Demarkacijsku liniju
stavlja 600. godinu prije nove ere.®* Hamvas navodi da je to period kada se kineski Tao

izgubio,** greki logos je utihnuo i buddhi Veda je postao nedokuéiv®

za Covjecanstvo.
Paralelno se dogadaju duhovne i svjetovne transformacije u predajama diljem svijeta, Hamvas

o ovim dogadajima navodi i iduce:

»U Kini tone Tao i Kung-fu-ce poéinje propovijedati viteske vrline Ciin-cea. U Grékoj tone
orficka predaja i zivot se s Homerom preobrazava u viteski zivot. U indiji se javlja Buddha koji
je po rodenju kshatiya i pocinje borbu protiv brahmana. U Egipat provaljuje borbeni
prednjoazijski narod i uniStava predaju svecenstva iskonskog doba. U Iranu jo$§ jednom

pokusava posljednji Zarathustra ogranic¢iti haoma-kult koji se sve vise §iri. ..«

Prevlast viteskog Zivota i vrline u Kini 1 Gr¢koj, kshatiyje u indiji, uniStavanja predaje u Egiptu
1 prevlast haoma-kult u Iranu za Hamvasa su pokazatelji preobrazbe djelatnosti ovjeanstva
koja se dogodila na ulasku u povijesno doba. Povijesno doba od iskonskog se razlikuje po
intenzitetu duhovnosti. U Hamvasevoj filozofiji duhovno stanje i razina intenziteta duhovnosti
covjeCanstva su presudni jer na razini bitka odreduju formu ispoljavanja Jednog i niZih
emanacija u materijalnom svijetu. Prema tome ¢ovjecanstvo ima klju¢nu ulogu u kozmosu jer
sa svojom djelatno$¢u spaja materijalni svijet sa nadnaravnim. 1z tog razloga Hamvas smatra
da je povijesni Covjek u nepovoljnom polozaju posto su se degradacijom i padom ogranicile
spoznajne moci Covjecanstva. Sukladno tome njegov Zivot, oblici druStvene organizacije i

djelatnosti postaju u duhovnom smislu primitivne.

%2 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 275.
63 Isto, str. 237.

% Isto, str. 210.

% Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 102.
% Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 237.



3.1. Mistic¢ka intuicija

O kakvoj duhovnosti Hamvas prica preciznije se moze prikazati kroz njegov pojam »misticke
intuicije«.®’” Hamvas$ navodi da »pri prvom stvaranju unutrasnji i vanjski svijet nisu bili
razdvojeni«®® te su se unutra$nja i vanjska djelatnost poklapale, nadopunjivale i povezivale,
oni su ¢inili jedno kao $to su jedno bili priroda i duh, tijelo i dusa, Zivot i bitak.®” Misti¢ka
intuicija je za Hamvasa djelatna sposobnost koja je bila sveprisutna u iskonsko doba. Dok je u
povijesno doba prisutha u predajama i u izvanrednim ljudima’®. Djelatnosti navodene
nadnaravnom sposobnos¢u misti¢ke intuicije su djelatnosti koje nadilaze materijalne ishode, to
su djelatnosti koje svoj ishod imaju i u unutarnjem i vanjskom svijetu i na taj nacin su
univerzalne. Hamva§ smatra da je prethodno devoluciji, nastanku individuuma, pojedinacne
svijesti i »pojedina¢nog Ja«’! svaka ljudska djelatnost bila univerzalna, dok danas u povijesno

doba ta snaga je prisutna samo u djelatnostima izvanrednih ljudi, u genijalnom covjeku.”

Misti¢ka intuicija, Hamvas isti¢e, je »nadrazumska sposobnost«’ koja je »tijesno povezana s
nadareno$¢u koju Sankhya zove buddhi, a Guénon prevodi kao intellect superieur.«’* Hamvag
dalje navodi; »Buddhi je ¢ovjekova metafizicka sposobnost par excellence koja se nikad ne
individualizira i ne moze individualizirati, koja se nikad ne mijesa sa zatvorenim svijetom Ja,
nego ostaje u krugu univerzalnog bitka«.”> Misti¢ka intuicija je stoga »najvisa ovjekova
duhovna sposobnost koju individualni zivot ne moze zasjeniti i ba§ zbog toga, s tom
sposobnoscu 1 s tom nadareno$¢u moze zakoraciti iznad sebe, moze prolomiti individualno Ja
i moze dosti¢i otvoreni bitak.«’®

Potrebno je posebno istaknuti Renéa Guénona, francuskog filozofa’’ 20. stoljeca koji je jedan

od glasnijih kriti¢ara zapadne filozofske tradicije koja nije uspjela uvidjeti znacaj metafizike

7 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 74.

%8 Isto, str. 229.

 Isto.

70 Isto, str. 74.

71 Isto, str. 57.

72 Isto, str. 73.

73 Isto, str. 74.

74 Isto.

75 Isto.

76 Isto.

77 Barbara Batista Santos, John Giordano, »René Guénon on the Realization of the Traditional Knowledge«,
Prajiia Vihara 18 (2017), str. [63]-83, na str. 63: »Although Guénon was French, he was often critical of
Western ways of thinking.«
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isto¢énjackog podneblja’®. Za Guénona misti¢ka intuicija je supraracionalna’® i ovu sposobnost
oznacava pojmom dCiste intuicije i pojmom intelektualne intuicije®®. Guénon u svom djelu
Introduction to the Study of the Hindu Doctrines smatra da metafizika mora biti samodostatna
jer je ona jedini oblik znanja koji je istinski neposredan i koji se zasniva na samom sebi jer
sadrzi znanje univerzalnih principa.’! U tom smislu metafizika je apsolutna cjelina iz koje
pojedinac, ucenik, uz ispravno vodstvo i praksu spoznaje pomocu &istog intelekta.®?

Uz pojmove buddhi Sankhye i intelektualne intuicije Guénona Hamvas dodatno pojaSnjava
pojam misticke intuicije kroz sanskritsku vidyu®?, iransku chisti koju definira kao metafizicko
videnje 1 budnost u svijetu istinske zbilje, moderan pojam clairvoyence za koji kaze da se
odnosi na vizionarsko vidjelaStvo nadnaravne zbilje i konacno putem grckog pojma epopteia
koji se odnosi na zanosno stanje.®* Moze se zakljuditi da je glavna razlika izmedu pojedina¢ne
1 univerzalne djelatnosti zapravo u duhovnom podmetu ¢ovjecanstva koji posreduje razlicite
oblike djelatnosti te stupanj budnosti i misticka intuicija ¢ovjeanstva pomocu koje nadilazi
osjetilna ograni¢enja 1 razumsku spoznaju. Suprotno tome povijesni ¢ovjek ima znatno
drugaciji oblik zivota, njegovi obicaji, djelatnosti i spoznaje se radikalno razlikuju od ljudi
iskona, za koje Hamvas smatra da su svoje zZivote zivjeli u svojevrsnoj istini, budnosti i
otvorenosti bitka. Kako bi pruzio dijagnozu modernog ¢ovjeka u Scientii Sacri Hamvas kao
primjer loSe djelatnosti ¢ovjecanstva specifi¢no kritizira humanisti¢ku kulturu®® novog vijeka
koju ocjenjuje kao duhovno i djelatno neproduktivnu. Navodi da u novom vijeku sva nacela,
ciljevi, religije, metafizike, morali, drZavna ustrojstva, ukusi su istovjetni s narodima davne

iskonske proslosti ali je glavna razlika u tome Sto iskonski ¢ovjek Zivi kroz duh 1 Zeli ga

78 Batista Santos, Giordano, »René Guénon on the Realization of the Traditional Knowledgex, str. 64: »The
West as a result has failed to appreciate the traditional doctrine and metaphysics of Eastern thought.«

79 Frithjof Schuon, René Guénon: Some observations (Hillsdale NY: Sophia Perrenis, 2004), str. 15. »The work
is 'intellectual' because it concerns knowledge and because it envisages this in conformity with its nature,
namely, in the light of the intellect, which is essentially supra-rational. «

80 Batista Santos, Giordano, »René Guénon on the Realization of the Traditional Knowledgex, str. 68: »The
existence of hunches is uncontroversial and not of philosophical interest; Guénon calls this faculty as ‘pure
intellect’ or ‘intellectual intuition’«

81 René Guénon, Introduction to the Study of the Hindu Doctrines (London: Burleigh Press, 1986), str. 140.
»Metaphysic must of necessity be self-sufficient, since it is the only kind of knowledge which is really direct,
and it cannot be based on anything other than itself from the very fact that it consists of the knowledge of
universal principles.«

82 Batista Santos, Giordano, »René Guénon on the Realization of the Traditional Knowledge, str. 69:
»Metaphysic is therefore the absolute Whole, from which the knowledge is collected through the pure intellect
of an individual practitioner, who has received an accurate transmission and who has accomplished his
practice/performance accurately«.

8 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 74.

8 Isto, str. 74-75.

8 Isto, str. 183.
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realizirati i njegovati kroz svoju djelatnost.®

Hamva$ navodi da ispravan cilj bilo koje
djelatnosti u svom podmetu treba imati intenzivno njegovanje duha®’ kako bi ta djelatnost bila
univerzalna i imala rezultate na viSem, za Hamvasa, adekvatnom stupnju bitka. Hamvas istinski
produhovljenu djelatnost, onu koja realizira duh sam u Scientii Sacri naziva »njegovanje«®®
dok smatra da povijesni, a »poglavito novovjekovni ¢oviek«® Zivi u pukom »prividu visoke
duhovne razine«™.

Hamvas kritizira novovjekovlje u velikoj mjeri vjerojatno jer je proizvela velike metafizicke
sisteme koji nisu imale neposredno veze s predajama kao ni reference na objavu, a kamoli na
isto¢njacku filozofsku tradiciju opéenito. Uz to, novovjekovlje je izrodilo znanstvenu metodu
kojom se CovjeCanstvo i1 danas sluzi, a moze se pretpostaviti da Hamva§ znanost smatra
racionalizacijom modernog covjeka ¢ija spoznaja ostaje na stupnju povrSnih materijalnih
zakona i zabluda vlastitih predodzbi. U o¢ima nekih novovjekovlje je kruna filozofske tradicije
zapada, u HamvaSevim ocima to je pokuSaj regresivne kulture da pronade smisao unutar
zabluda logic¢kih suprotnosti.’’ Smatra da su mnogi od tih svezaka »suvisni, beskorisni,
uzaludni, u odredenom smislu bolno besmisleni i kao da nisu ni napisani.«’> Za novovjekovnu

t,93

1 op¢enito modernu znanost, > moral, sociologiju i psihologiju smatra da nisu istinski utjecale

..... t94 95

1 da »ako bi te knjiznice nestale s lica zemlje, nitko to ne bi ni opazio.«
HamvasSeva kritika ovdje se odnosi na tradicije koje nisu adekvatne kao recipijenti znanja
objave kao 1 na autore i stru¢njake razlicitih podru¢ja koji nisu adekvatni u posredovanju
predaje 1 duha u svojim djelima. Njihove djelatnosti imaju krivo polaziste, a to je da polaze od
materijalnih zakona i racionalnih konstrukcija dok iskonsko znanje, ono koje je jo§ uvijek

latentno u duhu povijesnog ovjecanstvu, biva zanemareno.

3.1.1. Indijanska prica

Hamvas opisuje univerzalnu djelatnost kroz indijansku pricu o koSari u istoimenom poglavlju.
Pri¢a govori o Indijanki koja sakuplja grane vrbe nakon cega isplete prvu koSaru koju zatim

stavlja ispred sebe, blagoslivlja ju i govori da ju je napravila za indijanski rod, za Zene koje ¢e

8 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 184,
87 Isto, str. 189.

88 Isto, str. 179.

8 Isto, str. 181.

% Isto.

1 Isto, str. 124.

9 Isto, str. 183.

% Isto.

% Isto, str. 184.

% Isto.
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drzati koSaru u ruci i misliti na nju, za Zene koje ¢e Zivjeti u buduénosti.’® Hamvaseva
interpretacija ove pri¢e se moze povezati sa konceptima sadrzanim u Platonovoj filozofiji,
posebice kada se radi o teoriji ideja.

Hamvas interpretira indijansku pricu na idu¢i nacin; »KoSara je bila negdje. Kao §to sva
sredstva koja pomazu zivot negdje jesu, samo se nisu ostvarila: nisu tu pRenésena, tu u
materijalnu prirodu.«®’ Zena je svojom djelatno$éu aktualizirala ideju koSare koja je prethodno
postojala samo u potenciji, svaka druga kosara se poziva na tu prvu. Hamvas ovaj ¢in smatra
cudesnim te navodi kako je znacaj prve koSare, prve misli, prvog parnog stroja, prve kamene
sjekire u tome da se izumljivanjem aktualizirana ideja neizbrisivo upisala u ljudsku sudbinu.”®
U istom poglavlju postavlja tezu da bez obzira koliko ¢in bio mali, poput pravljenja kosare,
rezbarenja frule, gradnje kuée ili velik poput inovacije, on »odjekuje u svijetu i taj se odjek
¢uje u univerzumu tisuéama godina i nikad ne zamre.«** MozZe se zaklju¢iti da univerzalnost
¢ina ovisi o njegovoj veli¢ini i utjecaju na ¢ovjecanstvu ali i o tome »stvara li taj ¢in novi odnos
duhovnog svijeta i materijalne prirode«.'®

Hamvas u nastavku navodi da se povijesni ¢ovjek vodi sokratovskom zabludom koja glasi da
najprije treba znati i pripremiti se u duhu pa tek onda djelovati,'”! Hamva$ smatra da je istina
upravo suprotno, da »samo dobra volja probudena dobrim djelima moZze uzdignuti u duh i u
znanje« jer nitko »nije prvo mislio ni koSaru ni parni stroj ni istinu. Prvo je oblikovao, stvorio
i naSao, zatim, kada je stvorio i na$ao, spoznao je vaznost toga §to je ucinio.«'% Arhajski
covjek, iskonski Covjek, suprotno povijesnom, je svoju djelatnost shvacao i razumijevao kao
djelatnost »univerzalnog ¢ovjeka«'®, ne kao djelo osobnog pojedina¢nog Ja.!%

Hamvas istiCe da se motiv univerzalnog karaktera djelatnosti pojavljuje 1 kod Klementa
Aleksandrijskog koji govori da je dovoljno »da je jedan &ovjek odgovorio Sfingi«!®
impliciraju¢i nadnaravni aspekt velikih ljudskih c¢inova. Pojavljuje se 1 u »Poslanici
Rimljanima« gdje apostol Pavao govori da »pokornoSéu jednoga covjeka mnogi postaju

pravednici i u tome ¢&inu nije odludujuéi predmetni sadrzaj nego posvecenost.«!%

% Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 193.
7 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 194,
% Isto. str. 194.

% TIsto, str. 196.

100 Tsto.

101 Tsto, str. 197.

102 Tsto, str. 198.

103 Tsto, str. 200.

104 Isto..

105 Isto.

106 Tsto.
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Prije demarkacijske 600. godine postojali su ljudi ¢ija je djelatnost bila univerzalna i odjekivala
pomocu Sirokog spektra djelatnosti koja ukljucuju i znanje geometrije, astronomije, religije,
podudavanja, lije¢enja, upravljanja drzavom, metafizike i poezije.!”” Hamva$ takve ljude
naziva sakralnim subjektima, dok su ih Grci nazivali »iskonskim teolozima — palaioi
theologoi.«!'® U ovu kategoriju Hamvas ne stavlja ni Pitagoru, ni Empedokla, ni Orfeja, ni
Solona'?, ali treba uzeti u obzir da Pitagoru i Platona smatra posljednjim velikim posrednicima
misli iskona!!’- predaje. Iako Platonova filozofija sadrZi poruku predaje ipak se iz perspektive
Hamvasevog stajalista radi o filozofiji koja je nastala u povijesnom kontekstu kada je znanje o
univerzalnosti ve¢ bilo potisnuto u korist individualnosti i pojedina¢nog Ja. Hamvas stoga
gréku filozofiju oznadava kao »fragmentarnu, plitku, sluéajnu i svojevoljnu,« ! ali je takoder
i posljednje Sto dana$nji ¢ovjek moze razumjeti od predaje i to Cesto uz vanjsku pomo¢ i
objasnjenje.!'? Uz period gréke filozofije Hamvas navodi i tradicije Irana, Indije, Kine i Egipta
kao razumljive, dok je iskonska Amerika, vjerojatno ovdje misle¢i na narod Maja, razumljiva
modernom ¢ovjeku samo u fragmentima.'!*> Hamvas iz prilozenog smatra da povijesni ¢ovjek
ne moze u potpunosti razumjeti doba iskona kao ni svojstva djelatnosti koje imaju univerzalne

ishode. Iz istih razloga povijesni ¢ovjek ne razumije metafiziku predaje u njenoj potpunosti.

Iz Scientie Sacre se moze zakljuciti da Hamva$ smatra da se povijesno CovjeCanstvo uz
postepen razvoj pojedina¢nog Ja prebacio na svijest 1 razumski oblik spoznaje. Za iskonsko
covjeCanstvo, Hamvas$ bi se slozio, vrijedila su suprotna pravila jer su mu njegove vlastite
sposobnosti kao 1 kozmicke okolnosti tog perioda omogucavale nadnaravnu spoznaju. Iskonski
covjek je Zivio u dokolici koja je modernom covjeku neshvatljiva jer nije bila vezana s
osjetilnim svijetom te ako prihvacamo HamvaSeva stajaliSta, osjetilni svijet je povijesnom
covjeCanstvu glavni orijentir minimalno od pocetka pisane povijesti. Potrebno je istaknuti da
se u Scientii Sacri implicitno radi 1 o svojevrsnoj dijalektici izmedu prirode i duha, kao i1 na
nizoj razini bitka izmedu materije 1 Covjeka. Bitak u ovom smislu nije stati¢an, nego je
eshatoloski usmjeren jer Hamva$ opisuje povratak u ono $to se naziva Zlatnim dobom.

Oslobodenje ¢ovjeka od granica vlastitih racionalnih konstrukcija i materije bi znacio iskorak

107
108

Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 52.
Isto.

109 Tsto, str. 53.

10 Tsto.

" Isto, str. 131.

12 Isto.

113 Isto.
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u smjeru anticipacije novog zlatnog doba i povratak u jedinstvo s Jednim gdje ¢ovjecanstvu

materija ne predstavlja granicu.!'

3.1.2. Devolucija

Tijekom Citanja Scientie Sacre pojavljuju se brojne kontradikcije s modernom znanos¢u, $to je
normalna pojava kada se ¢ita novovjekovna, srednjovjekovna, anticka ili isto¢njacka filozofija,
ali takve kontradikcije posebno upadaju u oci kada su u pitanju moderni autori. Vjerojatno zbog
sada ve¢ dogmatskog promatranja opce prihvacenih znanstvenih teorija u zapadnoj kulturi.
Rijetka je pojava naici na autora koji osuduje i osporava jednu od najzastupljenijih teorija —
teoriju evolucije, ali 1 autora koji uz kritiku i jasno zagovara promisljenu alternativu. Ovdje se
radi svakako o vedskoj alternativi koja je mozda najbolje objasnjena u teoriji devolucije
suvremenog autora Michaela Cremoa koji se u brojnim stajaliStima podudara sa stajaliStima
Scientie Sacre. Hamvas se u Scientii Sacri ne zadrzava pretjerano na samoj teoriji devolucije,
veéina njegovih stajaliSta o njoj se moze is¢itati tek implicitno, ali na jednom mjestu se moze

pronaci konkretan dokaz njegovog ne slaganja sa evolucijom gdje pise;

»Svaka je pojava samo metafizicki razumljiva. Naspram toga, znanost vidi ljudsku zajednicu
kao rezultat dugog razvoja i ta je zajednica sastavljena od takozvanih elemenata Zivota; u
pocetku bijase usamljeni divljak, onda je dosla obitelj, iz viSe obitelji obrazovalo se pleme, iz
plemena nacije itd. sve do covjecanstva. Kao da u ljudskog organizmu prvo nastaju stanice, pa
se onda skupe u grupe stanica, pa se razviju organi i onda oni, slozivsi se u neki red, ostvaruju

zivo bice.«!'®

Nakon ¢ega navodi da je iskonsko ¢ovjecanstvo podrazumijevalo da je CovjeCanstvo nastalo iz
misli stvaralatkog boZanstva, iz ideje, a ne odozdo iz materijalne prirode.!'® Ovaj stav je
prisutan i kod autora Michaela Cremoa koji se aktivno bavio ovom temom. U ovom slucaju
bitno je napomenuti dva dijela Michaela Cremoa, Forbidden Archeology iz 1993. u kojem
zagovara stajaliSte da moderan covjek na zemlji Zivi oko 4.3 milijarde godina, od same kreacije
svijeta,!!” a zatim Human Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory napisana 1998.
u kojoj svoje stavove dovodi do vrhunca tako S$to ih interpretira u kontekstu Veda, cpecificno

Bhagavata Purane, dijelom Veda koji se bavi kreacionizmom, ontologijom i po¢etkom covjeka

14 Hamvas, Scientia Sacra I-I11, str. 131.

5 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 264.

116 Tsto, str. 264.

17 Morrow, Tom, »Review: Forbidden Archaeology's Impact«. Reports of the National Center for Science
Education, »that suggested modern people possibly lived on earth almost as long as the world existed, some 4.3
billion years ago.«
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na zemlji.!'® Obje Cremove knjige su doZivjele veliku popularnost u smislu ¢itanosti, ali ne i
prihvacéenost u znanstvenim krugovima. Kako bi dodatno priblizio kompatibilnost stavova Béle
Hamvasa i Michaela Cremoa navest ¢u u ukratko stavove i zakljucke koji su vrlo nalik onima
koji se nalaze u Scientii Sacri.

U Forbidden Archeology Michael Cremo svoj argument zasniva na arheoloskim nalaziStima
za koje tvrdi da ih znanstvena zajednica zanemaruje, zataSkava ili jednostavno krivo tumaci.
Djelo je vecinski sastavljeno od analize dokumentacije vezane za razliCite arheoloSke
pronalaske koji bi svojom autenticnos¢u potkopale teoriju kojom je covjek rezultat evolucije
Homo erectusa'!® i ideju da moderni ¢ovjek postoji tek 30.000 — 40.000 godina.'?® Navodi
podatak sa John Hopkins sveuciliSta koje procjenjuje da je postojalo 982 milijuna vrsta u
povijesti zemlje. Dok dokumentirano postoji samo 130.000 poznatih vrsta fosila. Autor stoga
zakljuCuje da samo .013 posto vrsta koje su zivjele u periodu od 600 milijuna godina su
znanstveno prepoznate.'?! Uz prezentaciju arheologkih dokaza i podataka, autor smatra da
znanstvena zajednica drzi jednostrano misljenje koje selektivno negira teorije koje bi narusile
njenu monolitnost i legitimnost njene metode. Cremo smatra da ne mozemo sa sigurnoscéu reci

122

da ¢ovjek identican modernom nije postojao u davnoj proslosti = i da ne postoji dostatno,

suvremeno obja$njenje nastanka covjeka'?

u modernoj znanosti. Kao jedan od glavnih dokaza
za Covjekovo postojanje u davnoj proslosti je otkrice Javanskog Covjeka kojeg je znanost
potisnula ili namjerno zaboravila. Isti tretman, autor naglaSava, su imali 1 otkria velike
koli¢ine kamenih oruda razlicitih vrsta 1 zivotinjskih kostiju koje ukazuju na djelovanje ljudske

ruke.'”* Analizom arheoloskih dokaza dolazi do zakljutka da su ljudi anatomski identi¢ni

118 Morrow, Tom, »Review: Forbidden Archaeology's Impact«. Reports of the National Center for Science
Education, »The Bhagavata Purana says that men and women have lived on earth for a vast period of time
called the Day of Brahma, which is composed of a thousand yuga cycles.«

19 Michael A. Cremo, Forbidden Archeology: The Hidden History of the Human Race (Bhaktivedanta Book
Publishing, 1998), str. 40. »In this case, we find that scientists holding the view that Homo erectus was the first
representative of the Homo line to leave Africa, and did so about a million years ago, were apparently quite
determined to discredit stone tools found In Pakistan, about 2 million years old, rather than modify their Ideas.«
120 A. Cremo, Forbidden Archeology: The Hidden History of the Human, str. 34: »Recently. Era Magnan man
has been assigned a date of 30,000-40, 000 years.«

121 Tsto, str. 36: »Johns Hopkins University, estimated that 982 million species have existed during the earth's
history, compared with the 130,000 known fossil species. They concluded that only about .013 of one percent of
the species that have lived during this 600 million year period have been recognized.«

122 Isto: »Can we really say with complete certainty that humans of the modern type did not exist In distant
bygone ages?«

123 Isto, str. 40: »Homo erectus gave rise to modem humans is not explained in present accounts of human
origins.«

124 Isto: »If they did, they (or someone wiser) concluded that this was Impossible and found some way
todiscredit the find as a mistake , an illusion, or a hoax. Before Java man, however, reputable nineteenth-century
scientists found a number of examples of anatomically modern human skeletal remains in very ancient strata.
And they also found large numbers of stone tools of various types, as well as animal bones bearing signs of
human action.«
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modernom C&ovjeku koegzistirali sa drugim primatima desetke milijuna godina,'* da se
(d)evolucija ¢ovjeka dogadala paralelno evoluciji ostalih primata kao i da se nase porijeklo
razlikuje od porijekla ostalih Zivih bica.

U svom drugom bitnom djelu, Human Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory
Cremo isti¢e da je u Forbidden Archeology pokazao da fundamentalni darvinisti u svijetu
znanosti nisu bili uspjesni u odrzavanju granice izmedu znanosti 1 onoga $to oni sami zovu
religiozno motiviranom pseudoznano$éu'?® posto sami upadaju u dogmatska stajalista koja
inace asociraju sa svim ostalim, po njima neprihvatljivim, oblicima znanja. Za cilj djela Human
Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory Cremo postavlja razvoj i izlaganje
alternativnih ideja o podrijetlu covjeka 1 povezivanje podataka istrazivanja u Forbidden
Archeology sa izvornim sadrzajem Veda.'?” Cremo izlaZe stav da su ljudi primarno duhovna
biéa u &ijim Zivotima je prisutan konstantan utjecaj i navodenje duhovnih snaga.'?® Hamvas
sli¢nim rije¢ima opisuje covjeka kada navodi da on nije »autonomno bice, nego gnijezdo i
mjesto kozmi¢kih modéi i snaga«.'” Cremo ukazuje na dokaze o paranormalnim svojstvima
svijeta 1 Covjeka kada spominje cudesne oblike lijecenja, psihicke moc¢i poput pomicanja
objekata, levitacije i sli¢no.!*® Zagovara i teorija fine-tuninga, ili slobodno prevedeno — teoriju
savrSene podeSenosti. Kao 1 ostali zagovornici ove teorije, navodi savrSene fizicke konstante i

131

odnose prirodnih sila™”" u kozmosu kao dokaz postojanja nadnaravne inteligencije. Kreacija

kozmosa je za Hamvasa kao 1 za Michaela Cremoa inteligentno navoden proces koji stavlja

2

¢ovjedanstvo na uzviSen ontoloski stupanj,'*’ a moderni &ovjek, kojeg Hamva$ naziva

125 A. Cremo, Forbidden Archeology: The Hidden History of the Human, str. 528: »Combining these findings
with those from the preceding chapters, we conclude that the total evidence. Including fossil bones and artifacts.
Is most consistent with the view that anatomically modern humans have coexisted with other primates for tens
of millions of years.«

126 Michael A. Cremo, Human Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory (Bhaktivedanta Book
Publishing, 2003), str. 5: »The presentations show that fundamentalist Darwinists within the world of science
have not been as successful as they would like to be in maintaining a boundary between science and what they
call religiously motivated "pseudoscience’.«

127 A. Cremo, Human Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory, str. 3. »Because of this, I wrote in
the introduction, we have not been able to develop in this volume our ideas about an alternative to current
theories of human origins. We are therefore planning a second volume relating our extensive research results in
this area to our Vedic source material.«

128 Isto, str. 11: »a superior intelligence has guided the development of man in a definite direction, and for a
special purpose«

129 Hamvas, Scientia Sacra I-I1, str. 129.

130 A, Cremo, Human Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory, str. 14: »Distance healing by prayer
and other miraculous cures«

131 Isto, str.15: »physical constants and ratios of natural forces appear to be finely tuned for life to exist in our
universe.«

132 Isto, str. 237: »some versions of which entail the idea that the entire universe has been designed with human
existence in mind.«
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povijesnim, je rezultat devolucije &iste svijesti, duha, pada'®?

iz onog Sto se u Scientii Sacri
naziva iskonskim stanjem ili zlatnim dobom. Cremo tvrdi da postoje sli¢nosti izmedu
darvinisticke evolucije i1 stavova Veda jer oboje promatraju genealogiju covjeka kao
reprodukciju ljudske rase sa modifikacijom, ali u Vedama ta reprodukcija je inteligentno
navodena na genetskoj razini 1 otpocinje od kompleksnijih i uzvisenijih oblika Zivota i krece

se prema jednostavnijim i grubljim oblicima.'**

133 A. Cremo, Human Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory, str. 237: »the concept that we have
not evolved up from matter, but have devolved from pure consciousness, or spirit, in a process guided by
intelligent agents.«

134 Isto, str. 333: »the Vedic account also involves reproduction with modification, a kind of intelligently guided
genetic engineering, which starts with the more complex and subtle life forms and then moves on to simpler and
grosser life forms.«
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4. Utjecaj helenisticke filozofije

U ovom poglavlju ¢e biti rije¢ o Platonu i hermetickim djelima te njihovoj ulozi u filozofskim
stavovima Béle Hamvasa. Najprije je potrebno podsjetiti da Hamvas smatra da su Pitagora i
Platon posljednji posrednici misli iskona posto su njihove djelatnosti bile inspirirane objavom
iako su se dogadale u doba kada je duhovnost i1 ljudska djelatnosti ve¢ zaprimila negativna
svojstva materije. Hamvas Platona, kako je za oc¢ekivati, najvise koristi prilikom interpretacije
Veda. Podudarnost stavova Scientie Sacre i Platona se najvise ocituje kada Hamvas tumaci
koncepte poput ideje, odnosa promjenjivog i nepromjenjivog dijela bitka, duse, Jednog, te

negativnog stava o materiji i tijelu.
4.1. Platon

Hamvas o idejama pise u kontekstu izlaganja o mistickoj intuiciji kada navodi da misticka
intuicija prilikom spoznavanja ne misli u pojmovima i slikama, nego u idejama koje definira i
kao iskonske nadnaravne realnosti.!*> Za Platona ideje su nadnaravne realnosti koje su u
podmetu svakog znanja i1 spoznavanja kao 1 u podmetu bi¢a samog. Smatra ih vje¢nima i
nepromjenjivima. Suprotno tome materijalni bitak, prirodu, predmete i fizicko tijelo koji svoje

postojanje duguju vje¢nim idejama'®

smatra promjenjivima i nesavrSenima. Podudarnost
Hamvasevih filozofskih stavova sa Platonovim stavovima proizlazi iz pretpostavljanja
postojanja dualistickog bitka kojega kao 1 Platon tumaci kroz meduodnos materijalnog i
duhovnog ili, drugim rije¢ima, meduodnos nepromjenjivog i promjenjivog dijela bitka.!*’
Usporedivi su stavovi Platona 1 Hamvasa 1 kada je u pitanju dusa koja u oba slu¢aja uz Jedno,
ima najvisu ulogu u hijerarhiji bi¢a. Dusa je kod Platona i Hamvasa djelatni faktor kroz koji
covjek moZe ostvariti istinsku spoznaju. Hamvas na tom tragu tvrdi da objavu, iskonsko znanje,
dusa po svojoj prirodi nosi u sebi.'*® Taj stav podudaran je sa Platonovim stavom u djelu Fedon
1 djelu Menon gdje Sokrat kroz dijalog izlaZze ucenje o anamnezi. Platon kao i Hamvas zagovara

stav da se Covjek isklju¢ivo pomocu sposobnosti svoje duse moze izdignuti do univerzalnog

znanja ideja. O dusi, anamnezi 1 univerzalnom znanju Hamvas tvrdi iduce;

»Predaja objavom zove prve misli koje se odnose na prvo stvaranje, iskonski smisao 1 iskonski

cilj stvari, misterij stvaranja, zakone Zivota svijeta. Objavom zove radi toga jer su te misli

135 Hamvas, Scientia Sacra I-I11, str. 83.

136 David Ross, Platonova teorija ideja, preveo s engleskog jezika Filip Grgi¢ (Zagreb: Institut za filozofiju,
1998), str. 11.

137 Hamvas, Scientia Sacra I-111, str. 100.

138 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 15.
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nastale skupa s otvaranjem bitka na pocetku vremena, sa stvaranjem su se zajedno otvorile 1
postale budne u dusi. Dusa se sjeca svih tih misli. To sjecanje zovu grcki misteriji anamneza:

univerzalno iskonsko ljudsko sjeéanje na apsolutne stvari bitka.«!'*

Uz slaganje u tumacenju ideje, dualnosti bitka 1 duSe, slazu se 1 u tumacenju najviSeg
ontoloSkog principa. Jedno za koje se Hamva$ zalaze u Scientii Sacri podudarno je s
Platonovom idejom Dobra. Hamva$ piSe da prilikom spoznaje »Jednoga ucenik shvati
nepromjenjivu, vje¢nu, besmrtnu zbilju«'*° i ako je dozivljaj Jednog dovoljno jak »u uceniku
pocne blijedom svjetlos¢u svitati da je osjetilno mnostvo videno tjelesnim oc¢ima puka

Carolija.«'#! Na drugom mjestu Jedno naziva Bogom kad pise;

»Bog koji Zivi u covjekovu duhovnom Ja, samo jedan obraz od mnogih, drugi je obraz da Bog
Zivi u zajednici 1 Zivi isto tako kao 1 zajednica. Jedan u mnogima i mnogi u jednom...Bog jedna
jedina osoba i bezbrojno mnostvo, i prvo je isto tako kao i drugo. I to bezbrojno mnostvo u
kojem Bog zaista Zivi i jest, isto je tako kao i pojedinacni Covjek ocitovanje bozanskog

obraza.«'#

O Jednom, ideji Dobra ili Bogu, slicnim rije¢ima pise Platon u DrZavi u svojoj poznatoj
alegoriji. Daniel Bloom u The Unity of Oneness and Manyness in Plato’s Theaetetus zakljuCuje
iz Platonove alegorije Spilje da je Dobro ili Jedno ono $to uvjetuje postojanje svega Sto jest i
¢ini to spoznatljivim. Spoznaja sjena nas ne¢e odmah dovesti do Dobra samog, ali ¢e nam
dozvoliti spoznaju bitka predmeta koji pravi sjenu. Na taj na¢in svakim idu¢im korakom u
spoznaji dolazimo bliZe izvoru bitka svakog stupnja dok ne spoznamo Jedno.'** Hamvas za
Jedno navodi da je usporedivo s atmanom u Vedama, Yijem u Yi Kingu, Taom u Taotekingu, s
Alefom u Kabali.'*

Naglasio sam da u Scientii Sacri Hamva$ podrazumijeva postojanje devolucije Covjecanstva
koju tumaci kao regresiju ¢ovjecCanstva iz primarnog stanja duha u stanje povijesnog covjeka

koji voden svijesti kao 1 svojim Zeljama i nagonima postaje vezan za materijalni aspekt bitka.

139 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 15.

140 Isto, str. 23.

141 Isto.

142 Tsto, str. 268 — 269,

143 Daniel Bloom, The Unity of Oneness and Manyness in Plato's Theaetetus (Athens, Georgia: University of
Georgia, 2001), str. 56: »The Good, or the One, is that which makes everything else be, and be intelligible. Yet
the grasping of the shadows as shadows does not take us immediately back to the Good itself, but rather allows
us to recognize the being of the objects casting the shadows. These in turn are grasped by that which allows
these objects to be, and so forth, until eventually we arrive back at the source of the being of every stage, i.e. the
One itself«

144 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 23.
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Hamvas materijalnost i novosteceno ljudsko stanje promatra negativno u kontrastu sa izvornim
iskonskim stanjem kojeg isticu Vede. Navest ¢u nekoliko bitnih mjesta iz Scientie Sacre u
kojima Hamvas$ govori o materiji u negativnom kontekstu, na primjer; »materijalne snage u
dovjecanstvu postajale su sve snaznije i obezvreduju duhovne snage«,'*> »narod i zajednica je,
razmjerno svojem grijehu, potpala pod vlast nemilosrdnih, neduhovnih, divljih, demonskih
materijalnih snaga«,'*® »prijestup naroda, koji je pao u grijeh materijalizacije i zato mora
ispastati«,'*” »vlast materije nad ¢ovjekom, prvenstveno takozvanih fizikalnih zakona nad
duhovnim zakonima, mo¢ materijalne prirode nad ¢ovjekom«'*® i posljednje; »Covjecanstvo
postaje potpuno materijalne prirode, zivot mu postaje puka bioloSka pojava, njegov um se
pretvara u zZivotinjsku prakti¢nost, nagon mu postaje animalan, o njegovu postojanju odluc¢uju
sirovi i grubi fizikalni i kemijski zakoni.«'* Hamva$ na ovim mjestima opisuje proces veé
spomenute devolucije Covjeka, naglasak stavlja na prijelaz CovjeCanstva sa duhovnog na
materijalni, fizicki oblik bitka. Negativne strane nagona, Zzivotinjske prakti¢nosti i
ograni¢enosti ¢ovjekovog bitka proizlaze iz njegove nemogucnosti da se vrati u prvobitno
iskonsko stanje kojem tezi. Platon takoder ima negativan odnos prema tijelu $to kao i kod
Hamvasa proizlazi iz odnosa promjenjivog i nepromjenjivog, duse i tijela. Na primjer u Fedonu
Sokrat u svojim posljednjim trenutcima sa svojim ucenicima vodi dijalog o besmrtnosti duse.
U razgovoru sa Kebetom Sokrat isti¢e bitnu ulogu filozofije u »spasu i o¢is¢enju duse«'*’, u

tom kontekstu govori se 1 0 odnosu tijela i duSe. Platon pise iduce;

»Ta znanja Zeljan razbira, da mu filozofija prima duSu, dakako u tijelo sputanu i uza nj
prilijepljenu 1 prisiljenu, da kroza nj, kao iz zatvora, motri bitak, a ne sama sobom, - dusu, §to
se valja u svakom neznanju; razbira, da filozofija vidi, da je poZzuda strahota zatvora, te sapeti
najviSe sam pomaze kod sapinjanja; da — kako rekoh, znanja Zeljan razbira, da mu filozofija
prima duSu takvu, a onda je ona mirno nagovara i gleda da je oslobodi, pa dokazuje, kako je

razabiranje okom puno opsjene, a puno opsjene i razabiranje uhom i ostalim sjetilimac.'>!

U oba citata autori podrzavaju stav da je tijelo ogranicavaju¢e i negativno za duSu koja

predstavlja viSu 1 istinsku narav ¢ovjeka. Dalje se navodi da je tijelo tamnica duse kao i da je

145 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 275.

146 Tsto, str. 275.

147 Isto, str. 274.

148 Isto.

149 Tsto, str. 277.

150 Platon, Fedon, prijevod sa izvornika Koloman Rac, uvod i biljeske Jure Zovko (Zagreb: Naklada Jur¢i¢,
1996), 32d.

151 Platon, Fedon, 33e-33b.
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potrebna filozofija da bi ovjek nadiSao ogranicenja osjetilne tjelesne spoznaje. Stav da je tijelo
tamnica duSe je usporedivo sa Hamvasevim stavom da je dusa zbog razdora, covjekovog pada,
potpala pod vlast »nemilosrdnih, divljih, demonskih materijalnih snaga«!>2. Postoje brojni
primjeri u kojima se moze pokazati slaganje i sklad izmedu HamvaSa i Platona, kao i
HamvasSevo koristenje platonistickih koncepata i pojmovnika. Ovo je potrebno istaknuti ako
uzmemo u obzir Hamvasevu tezu da je izvorna objava postepeno slabila svakom predajom i da

je Platon posljednji posredovao predaju i univerzalnost iskona,!>

Sto bi znacilo da je svaka
filozofska djelatnost nakon Platona jo$ duhovno slabija. Zbog takvog tumacenja nastaje
poteskoca kad uzmemo u obzir da se Hamvas uvelike oslanja na hermeti¢ku tradiciju i na
pretpostavku da se radi o prijevodu autenti¢nih tisuéama godina starih egipatskih spisa,!>* a ne
o sinkretickoj djelatnosti mislilaca Aleksandrije koji su gréku filozofiju koristili kao glavno

polaziste.
4.2. Hermes Trismegistos

Ve¢ je prethodno bilo rijeci o tome da Hamvas tradicije misljenja koje u sebi sadrze objavu
oznacava pojmom predaje i pojmom arhajska sinteze. Prethodno sam naglasio da Scientia
Sacra pretpostavlja da su Vede iskonska predaja jedne objave, svete znanosti koja je svoj
utjecaj u puno slabijem obliku nastavila i u povijesnom dobu. U povijesno doba posrednici
predaje su knjige,'>’ religije, iznimni pojedinci i filozofske tradicije izmedu kojih postoji sklad
u poimanju Boga, duSe, Covjeka, svijeta, smisla i svrhe. Jedno od bitnijih ZzariSta koje
posredovalo predaju u povijesnom dobu bila je Aleksandrija gdje je cijelo mnostvo filozofa
radilo na skupljanju arhajskih tekstova svijeta.'>®

U Scientii Sacri Hamvas posvecuje znatan dio teksta tumacenju hermeticke tradicije kao i liku
Hermesa Trismegistosa za kojeg su brojni filozofi kao 1 Hamva$ smatrali da je »simbol
spiritualne esencije« i inicijacije u misterije bitka.'”” Hamvas istice da djela hermetike nisu
imala pojedina¢nog autora.'>® Vrlo je vjerojatno Hermes Trismegistos lik kojeg su razvili
mislioci tog vremena kako bi objedinili svoje stavove u dijalozima nalik Platonovima. Hamvas

o Hermesu Trismegistosu piSe iduce;

152 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 275.
133 Hamvas, Scientia Sacra I-I1I, str. 53.
134 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 7.
155 Hamvas, Scientia Sacra I-I1I, str. 58.
156 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 7.
157 Isto, str. 12.

158 Isto, str. 9.
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»Hermes Trismegistos je jedna takva helenisticka promjena. Hermes je izvorno bio Toth. Iza
imena Toth skrivaju se tri simbola: Toth je bio egipatsko bozanstvo; Toth je bilo ime vrhovnog
svecenika Egipta, kao u Tibetu ime Dalaj Lama, u Iranu ime Zarathustra, u Delfima ime Pitija;

Toth je, konaéno, bilo ime sveéenicke kaste, odnosno iniciranih.«'>

Hamvas o porijeklu imena Hermes piSe i iduce; »Naziv Trismegistos odnosio se na prvog
Hermesa, koji je pretpotopno iskonsko znanje preuzeo i prvi poucavao ¢ovjecanstvo nakon
potopa. Istodobno Trismegistos je i stupanj inicijacije, 1 to najvisi stupanj inicijacije.« Hamvas
smatra da u djelima »pod imenom Hermesa Trismegistosa iskonski se duh moze vidjeti golim
okom«'® te da aleksandrijski gréki prijevod nije izobli¢io izvornik kao ni iskonski duh.'®!
Vjerodostojnost prijevoda sa staroegipatskog na grcki garantiraju tri bitna momenta: prvi se
odnosi na metafizi¢ke simbole, drugi na bozanska imena, a treé¢i na mitove.!®> Hamvag
tekstovima pridodaje mistiCan 1 magijski znafaj. Smatra da u raspravama Hermesa
Trismegistosa logos ¢uva metafizicke simbole i njihova nadnaravna, metafizi¢ka svojstva!®’

kao i kad tvrdi da vjerodostojnost prijevoda dijaloga ovisi o tome sadrze li logos'®*

koji je
simbol nevidljivog i neizgovorljivog.'%> Drugi moment vjerodostojnosti je da bozanska imena
posreduju teurgiju.!%® Tre¢i moment vjerodostojnosti »je videnje u mitskim slikama«!'®” koje

izazivaju »preobrazbu, zaokret, takozvano prociséenje i katarzu. «'¢®

4.2.1. Inicijacija

Posto je lik Hermes Trismegistosa bio izmedu ostalog i simbol inicijacije za ocekivati je da
Hamvas najviSe crpi taj aspekt hermetike. Istice da je cilj inicijacije dostizanje stupnja spoznaje
na kojem »mestar uvodi uéenika u misterij logosa«'® kako bi se kontinuitet materijalnog Zivota
prekinuo umjetnom intervencijom i tako onemogucila usmjerenost osjetila prema prirodi. Cilj
inicijacije je da kroz novonastalu pukotinu u spoznaji do ucenika prodrije bitak.!”® Inicijacija
je u ovom slucaju alat ili metoda koja u€enika postepenim koracima dovodi do stupnjeva

spoznaje koje bi samostalno iskusio samo u grani¢nim situacijama ili nakon prijelaza praga

159 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 8.
160 Isto, str. 10.
161 Isto.

162 Tsto.

163 Tsto.

164 Tsto, str. 12.
165 Tsto, str. 11.
166 Tsto, str. 11.
167 Tsto, str. 12.
168 Isto.

169 Isto, str. 11.
170 Isto, str. 13.
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smrti.!”! Mestar ili Hermes uéi u¢enika o tajnama logosa,'’> dovodi ga u otvorenost bitka, gdje
se osjecaj individualnosti i prevlast pojedina¢nog Ja rastapa u univerzalnosti koja je poprac¢ena
nadnaravnom spoznajom. Hamvas istice da u doba iskona, kada je budnost bila rasprostranjena,
covjek je znao da materijalna priroda ¢ini posve si¢usan dio univerzalnog bitka, dok ucenik
blize pragu povijesnog doba tek kroz inicijaciju spoznaje bitak u dozivljaju ekstaze i1

epopteie.'” Hamvas o inicijaciji pise i iduée;

»U iskonsko doba, kada je inicijacija [bila] institucija, i to najvaznija institucija ovjecanstva,
odvijala se pravilno, uslijed strogo odredenih izvanjskosti. Bez inicijacije ne samo da vrhovni
svecenik, kralj ili kancelar nisu mogli preuzeti svoje sluzbe, ve¢ se nije moglo postati ni
sve¢enikom, vojnikom, sucem, lije¢nikom, ¢inovnikom...Budnije bice je dobilo i osobitije i
vise poducavanje. To je poducavanje bilo posve neovisno o 3koli. Skola je pruzala samo

materijalno i koli¢insko takozvano znanje; inicijacija pak duhovnu razinu i budnost.«!”*

Ucenik koji prolazi stupnjeve inicijacije prolazi kroz stupnjeve koje prolazi i ljudska dusa
nakon prijelaza praga smrti i odlaska iz materijalne prirode.!” Hamvas ne ide u detalje prilikom
izlaganja iskustva duSe nakon smrti 1 tijekom odlaska sa materijalnog svijeta. Moze se
pretpostaviti da bi se Hamvas slozio ili makar bio blizak sa u¢enjima Egipatske knjige mrtvih,
kao i Tibetanske knjige mrtvih'’% u kojima se opisuje priprema, ritual i zastita pokojnika tijekom
perioda u kojem njegova dusa putuje kroz razlicite stupnjeve bitka koji determiniraju njezin
stupanj budnosti. S druge strane, kada je u pitanju inicijacija covjeka u svrhu budnosti u
promjenjivom svijetu hermetika, pitagorejci i Vede imaju definirane stupnjeve inicijacije koji
se medusobno podudaraju u svojoj svrsi. U hermetickim spisima Hamva$§ prepoznaje tri
stupnja. Prvi stupanj inicijacije je ucenje, drugi stupanj je vizija vje€nog ¢ovjeka i tre¢i korak
je sudionistvo.!”” Prvi stupanj podrazumijeva svo znanje predaje potrebno kao predznanje za
ucenikovu inicijaciju u tajne bitka. U drugom stupnju ucenik se inicira u tajne vje¢nog covjeka
dok u treCem spoznaje svoje Ja kao atmana, univerzalnog Ja, dusu ili Adam Kadmona
kabalisticke tradicije. U vedskom ucenju ti stupnjevi se zovu gune koje se dijele na tamas, rajas

1 sattva, u hinduistic¢koj i budisti¢koj tradiciji oni takoder predstavljaju i tri snage ili atribute

"I Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 64.
172 Isto, str. 11.
173 Isto, str. 65.
174 Isto, str. 12.
175 Isto, str. 64.
176 Isto, str. 72.
177 Isto, str. 29.
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bitka koji se nalaze u svakoj stvari i svakom ¢ovjeku.!”® Svaka guna predstavlja set atributa
kroz koji se tumace Covjekova osobnost, karakter kao i1 stupanj budnosti CovjeCanstva i
kozmicki ciklusi. Hamvas$ prevodi rajas kao strast, tamas kao koristoljublje i sattvu, najvisi
stupanj, kao duhovno promisljanje.!”® Pitagorejci dijele stupnjeve inicijacije na pripremu koja
sluzi za produhovljenje misljenja ucenika, drugi stupanj sluzi proc¢is¢enju duse kroz disciplinu,
tapas i askezu. Treci stupanj je savrSenstvo ili ezoteriCki stupanj. Posljednji stupanj je teofanija,
realizacija i ostvarenje Sovjeka kao sjedista bozanskih snaga. '8

Vrlo je bitno da istaknem 1 HamvaSevu analizu stupnjeva budnosti inspiriranu Vedama koju
iznosi u poglavlju Iskonske slike u Scientii Sacri. Pretpostavka analize je da »stupnjevi videnja,

181

odnosno stupnjevi jezi¢ne sposobnosti odgovaraju stupnjevima budnosti.«'®° Hamva§ piSe

1duce;

»1. Iskonskom videnja odgovara iskonska rije¢: prva stvaralacka rijec, to je budnost najviseg
stupnja: ljubav

2. Neposredno videnju zbilje odgovara neposredni jezik; ta budnost univerzalnosti svijeta vise
nije najvisa ve¢ je samo duhovna; to je metafizicki stupanj objave.

3. Videnju iskonskih slika odgovara iskonski slikovni jezik; to je stupanj mita.

4. Univerzalnom videnju slika odgovara univerzalni slikovni jezik; najveéi broj poznatih
iskonskih slika je takav: kineski, sanskrit, tibetanski, praamericki, egipatski, iranski, grcki,
latinski; taj stupanj dostiZe 1 Cuva u modernim jezicima pjesnicki jezik i jezik mistika.

5. Videnju ideja odgovara jezik ideja; to je jezik velikih metafiziCara, zakonodavaca, mislilaca,:

Lao-cea, Buddhe, Kung-Cea, Heraklita, Pitagore, Platona, Shankare. «!%?

Dijalog je, pie Hamvas, »samo jedan stupanj inicijacije«!®® koji u sebi sadrzi stupnjeve u
govorima o udubljivanju i moralnoj €isto¢i, nakon svladavanja govora uenik je spreman za
refleksiju i zaokret metanoie'®* koji sluzi za »prekoracenje, prenosenje ¢ovjeka iz materijalnog

u duhovni svijet.«!®

178 James G. Lochtefeld, s. v. »Guna, u: The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, (Rosen Pub Group: 2001),
str. 53: »prakrti — roughly, spirit and nature — are the source of all things. Prakrti is better conceived of as
force or power rather than a specific material object. It co[nt]ains within it three different forces with three
different qualities (guna): sattva tends toward the good, rajas towards activity or passion, and tamas towards
darkness and decay.«

179 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 281.

180 Tsto, str. 31.

181 Hamvas, Scientia Sacra I-I1I, str. 137.

182 Isto, str. 137.

183 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 22.

184 Isto, str. 13.

185 Isto, str. 22.

25



Hamvas$ u svojem tumacenju inicijacije i hermetic¢kih spisa koristi Vede kao referentni okvir
unutar kojeg u duhu helenistickih i Renésansnih filozofa vrlo lako sintetizira razlicite tradicije
kako bi hermeticki formirao vlastiti metafizi¢ki sustav s Vedama kao glavnim autoritetom.
Scientia Sacra obuhvaca veliki broj tradicija, pocevsi od indijske tradicije i Veda do zapadnih
filozofskih i teozofskih sistema. Hamvas postupa sa tradicijama sinkreticki, sintetizira stavove
razlicitih tradicija u jednu koherentnu cijelinu. Iz Hamvasevih stavova koji se ticu hermetickih
spisa moze se zakljuciti da on smatra da su oni vremenski izvorniji oblik predaje od filozofije
Platona i Pitagore. Istaknuo sam da su prema misljenju Hamvasa hermeticki spisi autenticno
staroegipatsko znanje'®¢ koje je prevodeno u Aleksandriji. O datiranju hermetickih spisa ée biti
rije¢ u nastavku. Potrebno je jo§ istaknuti da osim postupka inicijacije iz Corpus Hermeticuma
Hamvas crpi i spoznaje koje se ti¢u astrologije i alkemije za koje isto navodi da su zapadu

posredovani Egiptom.'¥’

4.2.2. Astrologija i alkemija

Astrologija i alkemija imaju posebno mjesto u Scientii Sacri. Hamvas izlaze stavove astrologije
1 alkemije kako bi ih inkorporirao u svoj metafizicki sustav. Isti¢e da se izvoru alkemije gubi
trag u iskonsko doba i da se u svijetu pojavljuje u razli¢itim tradicijama.'®® Rije¢ alkemija
dolazi od egipatske rije¢i chem 1 chemet ¢emu se kasnije dodao 1 arapski al od ¢ega je nastao
al chem pa u konacnici i sa latinskim dovr$enjem alchemia.'®® Hamva$ navodi tri velike
djelatnosti alkemije; ucenje o elementima, alkemijska djelatnost i, napokon ucenje o zlatu, o
kamenu Mudraca.'”® Hamvas kako bi ¢itatelju pribliZio funkciju alkemije ukratko pise o njenoj

djelatnosti;

»Prije no Sto se bilo $to zapocne §to radi razumijevanja alkemije treba znati: alkemicari govore
o soli, o sumporu, o zivi, arsenu, kao elementima; govore o rastapanju, skrucivanju,
profinjavanju, promjeni agregatnog stanja, omekSavanju kao djelatnostima; govore [o]

pravljenju zlata i nalazenju kamena Mudraca. «*°!

Hamvas navodi kako alkemija nema samo simboli¢ki smisao, nego da je ona i obuhvatni sustav

razmisljanja, da nije samo simboli¢ka psihologija.!”>Alkemija je u tom smislu u isto vrijeme i

18 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 7.
187 Hamvas, Scientia Sacra I-I11, str. 220.
188 Tsto, str. 220.

189 Isto.

190 Isto.

191 Isto.

192 Isto, str. 221.
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»psihologija 1 kemija i fizika 1 drustvena znanost i moral i fiziologija i medicina te iznad svega
askeza, magija i metafizika.«!*® Alkemija i astrologija se temelje na poveznici materijalnih
zakona, ¢ovjeka i1 kozmickih mijenja. Astrologija pretpostavlja analogiju djelovanja izmedu
»ljudske osobnosti, sudbine, povijes[ti] i kozmitkog dogadanja«'®* dok alkemija pretpostavlja
vezu izmedu »ljudske osobnosti, sudbine, svjesnog usmjeravanja sudbine i elemenata i
medusobnog utjecaja materijalnih elemenata.«'*> Od alkemijskih elemenata Hamvas izdvaja
sumpor, arsen, sol i zivu koje zove elementima svijeta te smatra da su u analognom odnosu sa
Suncem, Marsom ili Jupiterom.!”® Kroz prizmu ovih elemenata se razumijevaju mijene
covjeka, prirode i svemira. Svaki od ovih elemenata predstavlja dominantno svojstvo
pojedinog fenomena. Tako na primjer postoje »sulphurske ljubavi i sulphurska prijateljstva 1
savezi i misli i aktivnosti.«'*7 Hamva$ isti¢e da su arsen, sol, Ziva i sumpor elementi koji su u
iskonskom periodu, kada je priroda bila ideja i duhovna zbilja bili spiritualne
supstancije.!”Alkemija sa svim elementima tako postupa, koristi ih u smislu duhovnih
supstancija pomocu kojih se mogu manipulirati prirodni zakoni. Alkemijskim postupcima
poput sublimatio, descensio, detillatio, calcinatio, coagulatio 1 fixatio iskusniji alkemicari
manipuliraju elemente kako bi promjenom u materiji utjecali na dusu, duh i sve do najvisih
stupnjeva bitka.!”

Hamvas navodi da je materija dvosmislena. U jednu ruku znaci da je ona iskonska prva priroda
koja se degradirala, u drugu ruku ona u sebi sadrzi cijeli iskonski svijet?”’ kao potencijal.
Alkemija koja se pojavljuje u hermetickim spisima pretpostavlja postojanje svojevrsnog
sjemena u svim stvarima, tako 1 u ¢ovjeku. Na osnovu tog sjemena, urodenog potencijala,
alkemicar moZe alkemijskim postupcima transmutirati materijale i elemente u zeljenu formu,
moze obnoviti degradiranu prirodu i vlastitu dusu. 1z tog razloga svaki alkemicar koji izvodi
alkemijski postupak transmutacije jedne tvari u drugu zapravo izvodi zahvat na svojoj dusi
koju zeli transformirati u zlato. Hamvas istiCe da zlato predstavlja ashu, blazenstvo, srecu,
obilje, procvat, svjetlost, znanje i bozanski bitak.?°! O sjemenu govori Corpus Hermeticumu,

odakle ¢u istaknuti dva bitna mjesta. Jedno u trecoj knjizi pod nazivom Sveta propoved i u

193 Hamvas, Scientia Sacra I-I1I, str. 221.
194 Isto, str. 220.

195 Isto, str. 221.

19 Jsto.

197 Isto.

198 Isto, str. 221-222.

199 Isto, str. 222.

200 sto, str. 223.

201 Isto, str. 222.
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cetrnaestoj knjizi naziva Tajni nauk Asklepiju. U tre¢oj knjizi Hermes drzi monolog o Bogu,

kreaciji i bozanskim snagama koje prozimaju sve $to jest. Hermes stoga govori iduce;

»Sva Bog poslao je svoju vlastitu snagu koja mu je odredena. I tako tamo nastadoSe
cetvoronozne zivotinje, one koje puzu, one koje prebivaju u vodi i one s krilima, te svo plodno
semenje, trava i mladica svakog cveta, noseci u sebi seme ponovnog postanka. Bogovi poslase
narastaje ljudi kako bi ovi upoznali dela Bozja, i da budu aktivni svedoci prirode, da se mnoze,

da vladaju svime pod nebom i da spoznaju $ta je Dobro.«**

Sve u prirodi u sebi nosi usaden potencijal da bude covjekovom rukom poboljsano,
alkemicarski transmutirano 1 vra¢eno u iskonsku formu, u zlato. U ovom kontekstu se moze 1
dodatno razumjeti HamvaSevo shvacanje zlatnog doba kao iskonskog koje je prethodilo
devoluciji Covjeka. Alkemicarski postupak realizira izgubljena, latentna svojstva svakog
elementa kroz tajne postupke manipuliranja materijom, vraé¢a ih u njihovo prvobitno stanje.
Drugo bitno mjesto se nalazi u Cetrnaestoj knjizi Corpus Hermeticuma gdje Hermes inicira
Asklepija u najvisi stupanj znanja - tajno znanje o Jednom. Hermes u posljednjem paragrafu
Corpus Hermeticuma govori iduce; »Gledaj, seljak baca seme na zemlju, ovde pSenicu, tamo
je¢am, a drugde neko drugo semenje. Isti Covek sadi lozu, jabuku i drugo drveée. Tako Bog
seje besmrtnost na Nebu. PreobraZenje na Zemlji, Zivot i kretanje u svemu. «*%*

Hamvas definira astrologiju kao arhajsku sintezu »¢ija je jedina tajna, smisao, poruka i ucenje
analogija svih bi¢a, svih zivotinja, biljaka, minerala, ptica, demona, kukaca, elemenata,
planeta.«*** Astrologija ima sli¢nu ulogu kao i alkemija. Astrologija koristi razli¢ite metode
kako bi spoznala analogije izmedu razli€itih bi¢a 1 stupnjeva bitka. Hamvas smatra da je temelj
analogijske spoznaje metafizicki** jer analogijama se moZe spoznati »nadosjetilna istovjetnost
medu stvarima — unato¢ prividu u niZem, materijalnom svijetu«.?®® Veé je bilo spomena o
Adamu Kadmonu i univerzalnom Ja, Hamva$ se u kontekstu astrologije koristi pojmom
»eovjeka-boga«?®’ koji nosi isto znacenje kao i spomenuti pojmovi. Pod pojmom ¢ovjeka-boga
Hamva§ razumijeva duhovni put CovjeSanstva koji »slijedi hod zvijezda«®®® i cikluse

kozmickih godina.??” Hamvas smatra da je ¢ovjek kozmicki predodreden jer svaki »covjek je

202 Hermes Trismegistus, Knjiga tajnog ucenja: Corpus Hermeticum, preveo s izvornika Alexandar Thorn

(Samostalno autorsko izdanje, 2012), str. 26.

203 Trismegistus, Knjiga tajnog ucenja: Corpus Hermeticum, str. 56.
204 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 136.

205 Isto, str. 128.

206 Isto, str. 128-129.

207 Isto, str. 138.

208 Isto.

209 Isto.
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ukljucen u astronomsku godinu u drugom vremenu §to odreduje njegovu narav, stupanj i
dubinu patnje.«*'°

Hamvas piSe poprilicno opsezan pregled razli€itih interpretacija znacenja planeta, posto
planete opisuje koristeci nekoliko razli¢itih polazista ovdje ¢u samo navesti nekoliko bitnijih.
Hamvas navodi da Saturn odgovara degradiranoj dusi koja je iz iskonske potpunosti pala u
mracnu zaboravljenost materije. Jupiter odgovara prvom stanju duse, Mars odgovara borbama,
ratovima, bitkama, jurnjavi za modéi, slavom i bogatstvom.?!! Astrologija pretpostavlja
postojanje svojevrsnih 'polariteta’ planeta ¢ije znacenje i utjecaj ovisi o njihovom poloZzaju,
datumu i kontekstu svjetovnih dogadanja. U Scientii Sacri planete su tumadene kao »ideje«?!?
i kao »elementarni simboli ideja«?!'>. Znacaj planeta ili astroloske slike kako ih Hamvas jos
naziva, zajedno sa konstelacijama zvijezda u sebi sadrze neposredna znacenja koja daju
analogni uvid u bozanski bitak. Znakovi zodijaka predstavljaju kozmicka mjesta kroz koje ti
elementi, planete, lutaju. Medusobni odnosi planeta se tuma¢i pomoéu horoskopa®'* kojeg
Hamva$ definira kao »apsolutna slika svjetskog polozaja«?!® jer izrice sve analogije poput
analogije ideja, elemenata, materije, duse, linije sudbine, inteligencije, ¢udi, sposobnosti.
Ukratko, izrice svjetsku situaciju®'® koja je neposredno vezana sa sudbinom &ovjecanstva.
Hamvas naglaSava da astrologija za iskonskog ¢ovjeka nije bila samo horoskopija kao §to se
to misli nakon novog vijeka, ve¢ magijska praksa utemeljena na analognom promatranju svega
Sto jest. Ta analogna povezanost, koju Hamvas isti¢e kao primaran mehanizam spoznaje
iniciranog, astrologu omogucuje videnje buducnosti, izraCunavanje dogadaja, Citanje ljudskih

znadaja i nadarenosti i razumijevanje povijesnih dogadaja.*!’

4.2.3. Poteskoce datiranja hermetickih spisa

Pod autorstvom Hermesa Trismegistosa iz aleksandrijskog razdoblja ostalo je nekoliko

dijaloga i vise fragmenata®!'®

od kojih su najpoznatiji Corpus Hermeticum, Asklepije 1 Tabula
Smaragdina. Hamvas$ razumije da vec¢inski koncenzus o autorstvu hermetickih spisa nalaze da

se radi o »karakteristi¢nim helenisti¢kim sinkretickim djelima«*'?, ali se priklanja suprotnom

219 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 138.
211 Isto, str. 140.

212 Isto, str. 141.

213 Isto, str. 143.

214 Isto.

215 Isto.

216 Isto.

217 Isto, str. 146.

218 Isto, str. 7.

219 Isto.
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stavu sadrzanog u dijelima G. R. S. Meada, engleskog filozofa na prijelazu iz 19. u 20. stoljece

220 stare i

koji smatra da je grcki prijevod hermetickih spisa prijevod predaje »Starog Egipta«
do Cetiri tisu¢e godina u iskonsko doba.??! Hamvas, kao i generalni koncezus, slaze se da je
Hermes Trismegistos helenistiCka promjena sa izvornog imena Toth koji je bio egipatsko
bozanstvo, ime vrhovnog svec¢enika Egipta kao i ime sve¢enicke kaste — iniciranih.??> Medutim
poteskoca nastaje u Hamvasevom datiranju hermetickih spisa. On kao i G. R. S. Mead, smatra
da su oni »kompletno izlaganje ezoterijske filozofije starog Egipta.«**

Kako bih analizirao ovu Hamvasevu nezgodnu poziciju koristit ¢u stavove koje izlaze Erna
Bani¢-Pajni¢ u djelu Smisao i znacenje Hermesove objave u kojem opSirnom analizom
hermetickih spisa nastoji ispravno i datirati hermeticke spise tako Sto usporeduje dokaze autora
poput R. Reizensteina i A. J. Festugi¢ra. Bani¢-Pajni¢ pise da postoje dvije temeljne struje oko
kojih se misljenje o karakteru hermetic¢kih spisa razilazi. Predstavnik prve struje je R.
Reizenstein koji je inicijator suvremenih istrazivanja hermetickih spisa i koji smatra da se radi
o kasnoegipatskoj predkrS¢anskoj-mistickoj literaturi. Drugu struju predstavlja A. J.
Festugiére.?**

Reizenstein pretpostavlja razli¢itu starost pojedinih dijelova hermeti¢ke literature.’?*> Na
primjer Poimandra, koji je prvi dio Corpus Hermeticuma, smjesta na kraj 1. stoljea. Smatra
ga predloSkom za ranokrS$¢anski spis Hermin Pastir i prihvaca stajaliSte da su hermeticki spisi
utjecali na kr§éanstvo u njegovim podetnim stadijima.?*® U hermetickim spisima prepoznaje i
brojne Zidovske 1 perzijske utjecaje dok izvor, kao Sto je ve¢ naznafeno, pronalazi u tradiciji
Egipta. Ovo dokazuje ¢itavim nizom dokumenata vezanih za magiju, astrologiju i alkemiju te
ukazivanjem na stavove pojedinih magijskih papirusa i molitvi saCuvanih na egipatskim

spomenicima.’?’ Banié¢-Pajni¢ isti¢e da Reitzenstein hermeti¢ke spise smatra 'Biblijom'

228 229 &iii

Hermetickog bratstva®* ili Hermesove zajednice“”” €iji je utemeljitelj, smatra, morao biti neki
egipatski sveéenik.??° Stoga Reitzenstein tu sinkretiénost hermeticke literature tumaci kao

rezultat zrelosti misaone djelatnosti hermeti¢ke zajednice koja je nastala pod uputama

220 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 12.

221 Isto, str. 7.

222 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 8.

223 Erna Banié-Pajni¢, Smisao i znacdenje Hermesove objave (Zagreb: Globus, institute za povijesne znanosti
Sveucilista u Zagrebu, 1989), str. 22.

224 Bani¢-Pajnié, Smisao i znacenje Hermesove objave, str. 20.
225 Isto, str. 20-21.

226 Isto, str. 21.

227 Isto.

228 Isto, str. 24.

229 Isto, str. 21.

230 Isto.
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heleniziranih egipatskih sveéenika®’!

1 njene utjecaje osim u krs¢anstvu pronalazi » kod
Arnobija, 1 kod Laktancija i kod Fulgencija, i u rimskoj poeziji i kod neopitagorejskih
autora.«.”*? Bani¢-Pajni¢ naglasava kako se moze zaklju¢iti da Reitzensteinu nije strano
stajaliSte francuskog egiptologa Deveriaa koji smatra da su hermeticki spisi izlaganje ukupne
filozofije starog Egipta, a ovaj stav slijedi i G. R. S. Mead**? kao i Hamvas.

Predstavnik druge struje je A. J. Festugiére koji je »pokusao Sto je moguce iscrpnije sagledati
duhovnu klimu u kojoj ova literatura nastaje te izluciti u njoj samoj sve osnovne pravce
sazrijevanja grckog misljenja 1 gr¢ke religioznosti da bi tako opisao prirodu hermetic¢kih
spisa.«*** Festugiére trazi mjesta u hermeti¢kim spisima koja se mogu smatrati novinom u
odnosu na tradicionalne oznake grckog duha i filozofije. Prvo Sto je uocio je »deklinacija

racionalizma«®®’

koja se primjeéuje u hermetickim spisima zbog njihove zelje za
windividualnim kontaktom i boZzanstvom.«**¢ W. Scott, jo§ jedan autor kojeg Banié-Pajnié
istice kao pripadnika 'druge struje', doprinosi tom stavu kad istice da ono §to Cini spise
drugacijima od dijela greke filozofije je egipatski temperament.??” Takvim tendencijama, istice
Festugiére, je pridodao i prodor orijentalnih kultova kojima se grcki duh do perioda
Aleksandrije vise nije mogao u istoj mjeri odupirati. Za Festugi¢ra sinkretizam hermetickih
spisa je simptom opadanja grékog duha.?*® Zbog pojacanih vanjskih utjecaja na gréku tradiciju
u hermeti¢kim spisima se pojavljuje »novi pristup problemima svijeta«*** u kojemu se sada
trazi pomo¢ visih sila, pojavljuje se ¢eznja za onostranim 1 poseze se za starim misaonim
pravcima poput onih od pitagorejaca koji osim filozofskih, sadrze i religiozna u¢enja.’** Sli¢no
je sa Egip¢anima, Kaldejcima, Perzijancima i Indijcima ¢iji je utjecaj bio prisutan u misli
Pitagorejaca i Platona, ali tek prijelazom u Aleksandriju te su tradicije uspjesnije zastupane.>*!
Iz tog razloga Festugiere smatra da u Aleksandriji cilj filozofskog napora vise nije bio theoria
koliko theiosis, obogotvorenje.>*?

U takvoj klimi pojavljuje se sve viSe spisa koji se bave okultnim znanjem te vladaju proroci i

vidovnjaci svake vrste kao i veliko zanimanje za ¢udno i izuzetno, astrologiju, magiju i

231 Bani¢-Pajni¢, Smisao i znacenje Hermesove objave, str. 21.

232 Isto, str. 22.
233 Isto.
234 Isto, str. 23.
233 Isto.
236 Isto.
237 Isto, str. 26.
238 Isto, str. 23.
239 Isto.
240 Isto.
241 Isto.
242 Isto.
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samospoznaju.’* Bani¢-Pajnié¢ istice da Festugiére smatra da je upravo taj sinkretizam
hermetickih spisa svjedocanstvo procesa kojima se savjesna teologija prisutna u stavovima
filozofske tradicije od Pitagore do Aristotela transformira u jedan novi oblik.>** Festugiére
takoder smatra da se spisi pripisuju Hermesu Trismegistosu jer su se autori koristili tada
popularnom literarnom modom da bi se uklopili u duhovne tendencije tog razdoblja kao i da
izraze duhovne potrebe ovjeka tog vremena.>* Svoju protutezu, da hermeticki spisi nisu
izvorno staroegipatski, temelji na stavu da spisi sadrze nedosljedne i kontradiktorne tvrdnje
prilikom opisivanja postavki kozmosa. Tako na jednom mjestu kozmos je opisan kao
organiziran 1 optimisti¢ki orijentiran prema covjeku, dok je na drugom mjestu opisan kao
kaoti¢an, zao i pesimisti¢ki nastrojen.?*® Iz ovakvih nedosljednosti Festugiére izvodi zakljudak
da hermeti¢ki spisi ne mogu biti djelo nekakve »vjerske sekte«?*’” poput Hermesovog bratstva
ili zajednice. Ovom ide u prilog i da u spisima nema traga ikakvim ceremonijama, bilo kakvog
kultnog &ina ili sli¢no.?*® Datiranjem pojedinih dijelova hermeti¢kih spisa Festugiére
zaklju€uje da se korijeni hermeticke literature nalaze u Platonovim djelima Timej i Epinomis,
koji prvi put povezuje mudrost i poboznost.”*’ Vaznost hermetickih spisa vidi »prije svega u
¢injenici §to nam donose svjedoCanstvo i omogucéuju razum|[i]jevanje znacajnih procesa u
sazrijevanju grékog filozofskog misljenja prije 1 poslije Sokrata, kao i dubinu 1 skladnost
egipatske religije-filozofije.«*>°

Bani¢-Pajni¢ istice da je ovakvu interpretaciju hermetickih spisa zastupao mnogo veci broj
istrazivacCa od interpretacije prve struje. Neki od kojih navodi su W. Scott, W. Kroll 1 J. Kroll,
E. Zeller 1 E. V. Ivanka. Svi oni su, zakljucuje Bani¢-Pajni¢, u ve¢oj ili manjoj mjeri uvazavali
prisutnost grékom misljenju stranih elemenata.?>! Moze se zakljuciti da Hamvasev stav, kao i
stav G. R. S. Meada, se susrece sa velikim poteskoama jer ne postoji dovoljno dokaza u
hermetickim spisima koji bi pokazali da se radi o autenticnom staroegipatskom znanju 1 predaji,
nego upravo suprotno. Autori poput Festugiera i W. Scotta u svojim dijelima izvode uvjerljive
komparacije izmedu stavova hermetickih spisa i1 grcke filozofske tradicije. Posebno kada se
radi o platonizmu koji nesumnjivo zauzima glavno mjesto u hermetic¢kim spisima. koji su

sude¢i po zakljuccima autora 'druge struje' nastali kao sinkreticka misao filozofa, mislilaca 1

243 Bani¢-Pajni¢, Smisao i znacenje Hermesove objave, str. 24.

244 Isto.
2435 Tsto.
246 Isto, str. 25.
247 Isto.
248 Isto, str. 24.
24 Isto, str. 25.
250 Isto.
21 Isto, str. 26.
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mistika koji su Zivjeli u Aleksandriji u periodu od 3. st. prije nove ere do 3. st. nove ere.>?
Autori ne poricu utjecaj Egipta na hermeticke spise, kao §to ni ne ignoriraju ¢injenicu da je bilo
raznih vanjskih utjecaja na Platona. Ono §to tvrde je da je gr¢ka misao bila ipak dominantna
nit vodilja u periodu nastanka hermetickih spisa i da su vanjski utjecaji bili nadodavani
stavovima Platonove filozofije. Moze se zakljuciti da ne postoje validni dokazi koji ukazuju da
su hermeticki spisi znanje koje je staro »do etiri tisuée godina u iskonsko doba«?>? nego da se

radi o puno novijim djelima koji nemaju mistican status kakav Hamvas prizeljkuje.

232 Bani¢-Pajni¢, Smisao i znacenje Hermesove objave, str. 15.

253 Hamvas, Scientia Sacra IV-VI, str. 7.
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5. Zakljutak

U ovom radu sam proucavao djelo Scientia Sacra Béle Hamvasa sa ciljem da istaknem klju¢na
mjesta HamvasSeve metafizike kao i obuhvatni sinkretizam njegove filozofije. SrediSnje mjesto
u Scientia Sacra zasigurno zauzimaju Vede za koje Hamvas tvrdi da posreduje sveto iskonsko
znanje staro koliko i samo Covjecanstvo. Na utjecaj Veda sam ukazao izlaganjem HamvaSeve
koncepcije odnosa pojmova objave i predaje kao i izlaganjem Hamvaseve interpretacije i
inkorporacije razli€itih filozofskih tradicija. Poseban naglasak stavljen je na metafiziku Veda,
Platona i hermeticke spise jer Hamvas pomocu njih u Scientii Sacrii pronalazi podudarne
odgovore na bitna filozofska pitanja o ¢ovjekovoj dusi, poloZaju u kozmosu i Bogu.

U radu sam prvo izlagao o vedskoj predaji i ucenju o prijelazu ovjecanstva iz onog Sto Hamvas
naziva iskonskim dobom, kad je CovjeCanstvo bivalo u duhovnosti i otvorenosti bitka, u
povijesno doba, kad su njegove duhovne sposobnosti postajale sve vise potisnute. Hamvas
zakljuc€uje da se taj prijelaz, kojeg joS naziva i razdorom, najvise o¢itovao oko 600. godine prije
nove ere kada se u Kini, Iranu, Grckoj 1 Indiji dogadaju veliki prevrati koje tumaci kao
simptome duhovne degradacija Covjecanstva. Hamvas smatra da unato¢ duhovnoj degradaciji
covjecanstva jos uvijek postoje filozofske, religijske i misticke tradicije koje posreduju izvorno
znanje i duhovnost kao i veliki ljudi koji na trenutke otvaraju bitak povijesnom ¢ovjeku s ciljem
da potaknu vidyu - budnost. Od tradicija misljenja za koje Hamvas istie da posreduju sveto
znanje Veda naveo sam Kaldejsku astrologiju, filozofiju Lao-Cea 1 Kung-Cea, indijsku
filozofiju, bon 1 budizam u Tibetu, iranske religije, Orfejevo ucenje 1 Pitagoru. Posebno sam se
zadrZao na hermetickoj tradiciji 1 Platonu koji imaju veliki utjecaj na HamvaSevu interpretaciju
predaje i Veda. Od naroda koji posreduju predaju sam naveo Kelte, Asteke, Indijce, Tibetance,
Hebreje 1 Grke. Pojam duhovnosti koji se pojavljuje u Scientii Sacrii sam dodatno pojasnio
koriste¢i pojam misticke intuicije koji Hamvas koristi za opisivanje covjekove sposobnosti za
nadrazumsku spoznaju. Hamvas misticku intuiciju definira i kao djelatnu sposobnost. Na ovo
sam ukazao prilikom izlaganja analize indijanske pri¢e o koSari koju Hamva$ tumaci u
kontekstu misticke intuicije. Hamvas zakljucuje da djelatnosti poput pravljenja prve koSare
nadilaze materijalne ishode posto im je izvor u idejama koje kao i Platon smatra nadnaravnim
realnostima koje postoje u podmetu svakog znanja.

Kako bi postulirao Hamvaseve stavove o genealogiji covjecanstva i dodatno prikazao ucenje
Veda u radu sam istaknuo mjesta Scientie Sacre na kojima Hamvas svojim argumentima izlaze
stavove suprotne teoriji evolucije. Da bi pokrijepio Hamvaseve stavove referirao sam se na

suvremenog autora Michaela Cremoa koji u svoja dva dijela Forbidden Archeology 1 Human

34



Devolution: A Vedic Alternative to Darwin's Theory pise o teoriji devolucije sa Vedama kao
glavnim autoritetom svojih stajaliSta. 1z usporedbe stavova ovih autora zakljucio sam da
Hamvas, kao i Michael Cremo, smatra da je Covjeka stvorila nadnaravna inteligencija ili Bog
i da je CovjeCanstvo postepeno regresiralo, a ne evoluiralo kako nalaze teorija evolucije i
Znanstveni um.

Hamvas$ se oslanja i na helenisticku filozofiju, posebno na platonizam koji je, kako sam
istaknuo, bio prisutan i u Aleksandriji u periodu od 3. st. prije nove ere sve do 3. st. nove ere.
Hamvas prilikom izlaganja indijanske pri¢e o koSari i definiranja misticke intuicije koristi se
platonistickom koncepcijom ideja. Dijelovi Scientie Sacre dokazuju da je Hamva$ bio
inspiriran Platonom i kad je u pitanju tumacenje duse, anamneze i Jednog. Podudarnost stavova
se oCituje i u negativnom tumacenju materije i ljudskog tijela. Uz Platona sam istaknuo i
hermeticku tradiciju iz koje Hamva$ crpi znanje alkemije i astrologije. Hamva$ pridodaje
dodatna misti¢na svojstva hermetickim spisima kada inzistira na stavu da se radi 1 do Cetiri
tisu¢e godina starim egipatskim tekstovima koje su grcki mislioci Aleksandrije, uz manje
promjene i dodatke, iskljuc¢ivo prevodili. Taj HamvaSev stav sam analizirao pomocu djela
Smisao i znacenje Hermesove objave Erne Bani¢-Pajni¢ koja uz analizu filozofije hermeticke
tradicije pokuSava iste 1 datirati komparacijom stavova R. Reitzensteina i A. J. Festugiera koje
smatra predstavnicima dvije glavne struje argumentacije u datiranju hermetickih spisa. Prvu
predstavlja Reitzenstein koji sliéno Hamvasu smatra hermeticka djela izvorno egipatska, s tim
da se ne slazu o vremenskom periodu u kojem su nastali. Unato¢ tome Bani¢-Pajni¢ istice da
postoje naznake da je Reitzenstein bio upoznat sa stavovima egiptologa Deveriaa koji je
smatrao kao i Hamvas da su hermeticka spisi izlaganje ukupne filozofije starog Egipta. Drugu
struju predstavlja A. J. Festugiére koji suprotno Reitzensteinu sinkretizam hermeticke tradicije
tumaci kao simptom opadanja grckog duha koji je postepenim oslabljenjem dopustio pojacan
utjecaj drugih tradicija. Naglasio sam da Festugiére ne porice ideju da hermeticka djela u sebi
sadrze 1 elemente egipatske religije 1 filozofije, ali smatra da se korijeni hermetike nalaze u
Platonovim djelima, specifi¢no u Timeju 1 Epinomisu.

Vrijednost Hamvaseve filozofije je u sinkretickom misljenju koje prozima Scientiu Sacru. U
ovom radu nastojao sam pokazati da Hamvas osim Sto uocava sli¢nosti izmedu razlicitih
tradicija pokuSava i prekoraciti jaz koji postoji izmedu zapadnih i istocnih filozofskih
nastojanja. Unato¢ poteSkocama koje se ticu datiranja hermetickih djela kao 1 teSko dokazive

pretpostavke da Vede sadrze izvorno iskonsko znanje Hamva$ neporecivo uocava vrlo
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zanimljivu i1 neobi¢nu filozofsku konstantu koja prozima metafiziku, religiju 1 mitove.
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