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Sazetak

Tema je rada gr¢ki bog Dioniz koji se proucava iz viSe aspekata. Rad zapocinje
kratkim pregledom sadrzaja te razlozima odabira ove teme. Za obradu teme koriStena je
raznolika literatura, no usredotocili smo se na suvremene izvore i tumacéenja. Zatim u razradi
donosimo kratki pregled povijesti dionizijskoga kulta i njegova znacenja. Opisujemo kako su
Dioniz i njegova religija dosta jedinstveni i misteriozni dijelovi gréke kulture. Tako su bili
nuzna protuteza drugim rigidnijim kultovima toga doba. Uz povijest dionizijske religije
predstavljen je 1 mit o Dionizu koji je sacinjavao velik dio vjerovanja o bogu, iako je imao
mnoge varijacije. U mitu se ¢esto pojavljuju opijanje, orgije, komadanje tijela i ludilo. Mit
simbolizira i opiranje bogu svim moc¢ima, a isto tako opisuje i uzaludnost tog otpora. S mitom
dolazi i njegov kult koji se zrcali u samom mitu te se dosta puta stapa, pa ponekad ne mozemo
razlikovati stvarnost od fantazije, povijest od mita. U kultu su prisutni rituali, orgije i festivali.
Kako je sama slika Dioniza bila drugacija od drugih anti¢kih bogova, tako je i njegov kult bio
radikalno drugadiji, $to je bilo potrebno kao protuteza. Covjek i bog spajaju se u jedno u
njegovim sljedbenicima. Najpoznatiji su menade i satiri, Zenski 1 muski sljedbenici, koje
mozemo vidjeti gdje vidimo 1 Dioniza, bilo to u mitu ili u stvarnosti. Biti sljedbenik Dioniza
znaci odbaciti propisane drustvene norme, pa makar i nakratko. Bog, mit, ritual i sljedbenik
spajaju se u dionizijskim festivalima. U Dionizovom kultu pojavljuje se i razdoblje u kojem se
dogada reformacija. Dioniz ima poseban identitet i znacenje koje mu pripisujemo, pozivajuci

nas da razmislimo o zajedniStvu i njegovoj ulozi u proslosti i danas.

Kljuéne rije¢i: Dioniz, menade, satiri, Antesterije, Tirsos
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1. Uvod

Sto bi za prosje¢nog studenta povijesti moglo znaé¢iti ime Dioniz? Sto bi se moglo
doznati kada se proucava problematika povezana s njim? Tema diplomskog rada, kao §to kaze
sam naslov, gr¢ki je bog Dioniz. Cilj je osvrnuti se na Dioniza u opéenitom smislu,
koncentriraju¢i se na njegovu povijest i vrijednosti koje su mu se pripisivale. U popisu
literature moze se primijetiti da je koriStena raznovrsna literatura; od filozofa i povjesnicara
anticke Grcke, do autora dvadesetog stoljeca 1 suvremenih autora. Uglavnom je naglasak
stavljen na povijesna dogadanja koja su pratila razvoj Dionizove religije, njegov mit, kult,
sljedbenike, festivale i derivacije njegova kulta. To su ujedno bitni pojmovi i poglavlja ovoga
rada. Bitno je bilo prouciti kako je Dionizova religija utjecala na povijesne mislioce, ali i na
danasnje. Ova je tema odabrana jer Su autora teme povezane s Dionizom zanimale jo§ od
pocetka studija. Tema je zahvalna za istrazivanje jer literature koja se bavi grckom religijom,
mitom i samim Dionizom ima dosta. Stoga je ovaj rad prosirio autorovo znanje povijesti, ali i
znanje svakoga kome ovaj rad dode u ruke.

Autor je odabrao ovo istrazivanje zbog fasciniranosti Dionizom ne samo u antickoj
Grckoj, nego 1 njegovim utjecajem na kasniju povijest pa tako i na danaSnje vrijeme. Dioniz je
posebice zanimljiv jer se s njim povezuju mnoge teme koje su smatrane tabuima te je tako
privlacan za istrazivanje i promisljanje. Zanimljivo je Sto su s Dionizom povezani razliciti
aspekti grcke religije koje isprva ne bismo povezali s njime. Upravo nam to daje jedan
drugaciji pogled na njega. Ovaj se rad zato bavi grékim bogom Dionizom, ali i temama koje

spajaju povijest i filozofiju.

Tema ¢e se u radu pokusati obraditi dosta Siroko, odrzavaju¢i odredenu konciznost, §to

nije nimalo lak zadatak jer je tema dosta opSirna, a literatura brojna. Cilj je rada, dakle,

Dioniza koje autor smatra bitnima ili zanimljivima, a uslijedit ¢e 1 autorov kratak osvrt na rad.



2. Povijest

Dioniz je bio, izmedu ostalog, bog vina i opijene ekstaze. Ovu opijenost treba shvatiti
kao erupciju onoga bozanskoga. Iskustvo boga Dioniza nadilazi puko alkoholiziranje.
Zanesenost vinom postaje svrha za sebe, kao $to je i mudrost svrha za sebe. Zanesenost-
mahnitost (mania) ne oznacava divljanje svijesti, nego, u etimoloskoj vezi s grckom rijeci
menos, Sirenje svijesti, odnosno, ja¢anje mentalnog iskustva duhovne stvarnosti. Dionizijske
ekstaze nisu nesto $to se moze posti¢i u izdvojenosti individue, to je fenomen mase. Zato je
Dioniz, kao bog prosvjetljenja i mudrosti, uvijek okruzen rojem zanesenih muskih i Zenskih
sljedbenika (bakantica). Svatko tko slijedi Dioniza napusta svoj uobicajeni ja i prelazi granice

svakodnevne stvarnosti.

Instrument je slijedenja, odnosno posvecéivanja maska. Spajanje boga i posvecenoga
dogada se kao metamorfoza koja nema premca u ostatku grcke religije: bog i posveceni
¢ovjek ulaze u jedinstvo u kojemu se nazivaju Bakh. Gréka rije¢ bakcheia takoder oznacava

zanesenost.

Ovo zamagljivanje obrisa dobro oblikovane osobnosti isti¢e Dionizov kult u kontrastu
s onime $to se inace smatra tipicno grckim. Kako ova dva aspekta, apolonski i dionizijski,
ipak koegzistiraju jedan s drugim kao polarnosti, pitanje je koje je prvo, na nadahnut i
tvrdoglav nacin, postavio Friedrich Nietzsche. To su pitanje i taj odgovor svi moderni
helenisti odbili. Povijesno je istrazivanje prvo pokusalo analizirati ovu opoziciju u nizu
povijesnih razdoblja; smatrano je da je Dioniz bio mladi bog koji je emigrirao iz Trakije.
Ovako je autoritativno tezu izlozio Erwin Rhode, filolog i prijatelj Friedricha Nietzschea.
Njegovi argumenti temeljili su se na nekoliko Herodotovih izjava, malobrojnosti dokaza u
Homera i mitovima opiranja Dionizu. Bilo je, naravno, protesta. Walter Otto prepoznao je da
je Dioniz u svojoj samoj biti bog epifanije, dolazeci bog i da ovo stalno dolazenje nije imalo
niSta s povijesnim slucajnostima. Od tada su dva otkri¢a stvorila novu perspektivu. Prvo je
spominjanje Dioniza na plo¢icama iz Pilosa pisanim u linearnom B, mozda cak u vezi s
vinom. Drugo je svetiste na Agii Irini® na otoku Kei, gdje postoji jasan dokaz kultne povijesti
od petnaestog stoljeca do klasi¢ne grcke antike, koje se proziva svetiStem Dioniza. Ovaj novi
dokaz poduprt je ranijim otkriéem da su antesterije’, koje je Tukidid nazvao starim

Dionizijama, prisutne kod Jonjana i Atenjana. Antesterije su morale postojati prije jonske

L' W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 161 — 162
2 arheolosko nalaziste
3 atenski festivali posveéeni Dionizu



selidbe, §to je u skladu s Cinjenicom da je, lingvisticki govore¢i, mikenski jezik slican jonsko-
atickome. Zbog minojsko-mikenskog podrijetla Dionizova imena, sredi$nji aspekti kulta
moraju se ozbiljno promotriti. Identifikacija boga i1 ushi¢ene himne, ditiramba, isto se moze

uradunati u ove prastare elemente.*

| samo je ime zagonetka. Prvi elementi imena Dioniza, isto pronadeni kao Dionysos,
Dionysus, Denysos, Zonnysos itd., najvjerojatnije potjeCu od imena Zeus, a tako je bilo i
konstruirano u antici: Dios Dionysos, Zeusov sin Dioniz. Drugi element ostaje neodgonetnut,
iako je ¢injenica da je Dioniz bio Zeusov sin vi$e puta postulirana. Najvjerojatnije je ukljucen
i negrcki element. Semela, majka Dioniza, Bakh, ime sljedbenika i alternativho ime boga u
uniji sa sljedbenikom, tirsos, sveti Stap, triamb i ditiramb, himne kulta; sve su to oc¢igledno
negrcke rijeci. Gréka tradicija poblize povezuje Dioniza s Frigijom i Lidijom, maloazijskim
kraljevstvima koja su bila utjecajna izmedu 8. i 6. stoljeca pr. Kr. i s Kibelom, frigijskom
majkom bogova. Ipak nije nista teze utvrditi da je Semela trakijsko-frigijskog podrijetla nego
dokazati da je korijen baki u Bakhu, kao imenu za Dioniza, lidijskog podrijetla. Tirsos se
moze povezati s bogom smjestenim u Ugaritu, tirsom, opijaju¢im napitkom, ili, alternativno, s
kasnohetitskim tuwarsom, vinom, odnosno referencom koja je ¢esto bila povezana s bogom
biljaka na kasnohetitskom kamenom reljefu iz lvriza, koji ima usi od kukuruza i grozda. Ime
Bakh mozda je semitska posudenica koja znaci jadikovanje. Gréke zene koje su u potrazi za
Dionizom odgovarale bi zenama Izraela koje oplakuju Tamuza, sumerskog boga hrane i
vegetacije. Vrlo je moguce da su rane cilicijsko-sirijske veze kasnije pomijesane s frigijskim i
lidijskim obicajima. Nadalje, u razdoblju poslije 660. pr. Kr., mora se uzeti u obzir povecanje
utjecaja egipatske religije Ozirisa, boga koji je uskrsnuo, ¢ije bi se prosirivanje moglo pronaci

u brodskom prometu 3estoga stoljeca.’

Dioniz predstavlja onoga koji mnogo razveseljuje i pun je radosti; polygethes. On
umiruje sve brige, donosi san i zaborav svakodnevnih boljki.® Mitovi o rodenju Dioniza imaju
svoju osobnu simboliku. Mit o rodenju Dioniza iz Zeusova bedra dovodi se u vezu s Ateninim
rodenjem iz Zeusove glave. Posrijedi je simbolika muske ,,maternice*. Dioniz je roden od
dijela tijela koji se povezuje s eroti€énim 1 homoeroti¢nim asocijacijama. Ozljedivanje bedra u

postupku radanja vjerojatno ima veze s kastracijom i smréu.’

4 W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 162
% Isto, str. 162 — 163
8 Isto, str. 163 — 164
" Isto, str. 165 — 166



Dioniz je izrazito popularan u 6. stolje¢u pr. Kr. Prisutnost Dioniza oznacava Se
vinovom lozom, viticama briljana i tirsosom®. Njegova pratnja sastavljena je od Zenskih
menada 1 muskih satira. Menade, uvijek obucene, ¢esto sa srneCom kozom prebacenom preko
ramena, plesale su u transu sa sagnutim ili zabaCenim glavama. Satiri su nosili maske s
ljudskim 1 zivotinjskim karakteristikama. Maska skriva identitet, a prepuna je karnalne

simbolike. Ditirambi i tragedije pripadaju dionizijskim festivalima dionizijama.

Dionizije su bile odrzavane uz povorku s ogromnim falusom, simbolom uzbudenja i

izuzetnosti.®

U 5. stoljecu pr. Kr. Dioniz se pomladuje. Dionizije se sada individualiziraju. Vino i
seks postaju dionizijski elementi privatnih slavlja, puka orgija koja vise nema veze s
izvornom religijskom praksom. Takve inacice dionizija bile su poznate drugdje, ali u Grckoj
do tog vremena nisu bile prisutne. Spojem izobilja i destrukcije, dionizijski se misteriji

reduciraju na ono puko zagrobno.

S Dionizom se u staroj Gr¢koj povezuje bog Apolon. Suprotnost izmedu Apolona i
Dioniza izrazena je u glazbi. Apolonijske kultne himne, paeni i ditirambi, u suprotnosti su s
dionizijskim kultnim himnama, paenima i ditirambima, a to je, u smislu ethosa, bistrina
nasuprot pijanstvu. Apolonu (bistrini) pripada Zi¢ana glazba, a glazba flaute pripada Dionizu

(opijenosti).

Ipak postoje naznake njihova jedinstva. Mjesta njihovih oboZavanja nisu bila odredena
u strogoj razlici. Najvaznije mjesto gdje se Apolon i Dioniz ujedinjuju jesu Delfi, najvaznije
Apolonovo svetiSte u Heladi. Od Eshila pa nadalje, tragicari vole ¢uti dionizijske tonove u

Apolonovim Delfima.©

Najstariji 1 najautoritativniji literarni prikaz sukoba izmedu Apolona i Dioniza ide
unatrag do Eshila, jednog od najve¢ih grckih tragicara. Njegova tragedija o Orfeju,
Basarijade!!, govori o Orfejevu preziru Dioniza. Orfej se moli bogu Apolonu pa Dioniz $alje

roj menada koje raskomadaju Orfeja.

8 tirsos - gipki $tapi¢ na ¢ijem je vrhu priévrséen svezan;j listova brsljana

9 W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 166
10 |sto, str. 166.

11 jzgubljena Eshilova drama



Isti tragicar u Eumenidu prikazuje, uz sukob, pomirenje drevne djece Noci
(sljedbenika Dioniza) i mladih Olimpljana (sljedbenika Apolona). Rije¢ je o razlikama

kultnog i javnog, odnosno gradanskog Zivota.

Orfej tako postaje prorokom koji, pod Dionizovim utjecajem, dozivljava slavu. Tako

ga mit o komadanju ¢ini Zrtvom vlastitog boga.?

Dionizijski kult vrlo je star u Grckoj te se konstantno mijenja. Provala i revolucija
odredbene su za boga Dioniza. Takva provala i revolucija nedostaju Apolonovu kultu.®* Dok

je dionizijski kult uvijek obecavao napredak, apolonski kult, sam po sebi, pati od petrifikacije.

Dionizijski kult inzistira na neovisnosti individue u odnosu na svakodnevni Zivot u

zajednici. Tako dionizijski kult odvaja odredene grupe iz polisa.

Pokraj javnih dionizija nastaju i privatne dionizije. Dionizije su ezotericne vrste
svetkovina. Pristup je mogu¢ putem inicijacije, to jest usavrSavanja. U opreci prema
misterijima Demetre i olimpskih bogova, ovi misteriji nisu povezani sa stalnim svetiStem i
svecenstvom koje je povezano s lokalnim obiteljima. Dionizije se pojavljuju tamo gdje ima
sljedbenika boga Dioniza. Ovo je novi druStveni fenomen lutaju¢ih svecenika koji polazu

pravo na tradiciju orgia.t*

12\, Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 225
13 1sto, str. 290
14 1sto, str. 291



3. Mit

Dioniz je bio dijete Zeusa i smrtnice.’® Zeus se prerusio u smrtnika i imao je tajnu
aferu sa Semelom, kceri tebanskog kralja Kadma. Ljubomorna Hera preruSila se u stariju
susjedu 1 savjetovala je Semeli, koja je tada ve¢ bila trudna Sest mjeseci, da natjera Svog
misterioznog ljubavnika da joj se pokaZe u svojoj pravoj prirodi i obliku. Kako bi drugacije
znala da nije neko ¢udoviste? Semela je odlucila poslusati savjet i, nakon Sto je Zeus odbio
njezin zahtjev, Semela je odbila spavati s njim. Ljutit, pokazao se u svom pravom obliku, s
munjama i grmljavinom. Semela je poginula jer nijedan smrtnik ne moze svjedociti pravom
bozjem obliku i1 prezivjeti. Hermes je spasio njezinog Sestomjesecnog sina, zaSio ga u
Zeusovo bedro, tako da moze sazreti sljedeca tri mjeseca, i, kada je bilo vrijeme, Zeus ga je

porodio. Zbog toga se Dioniz naziva i onim dvaput rodenim, ili dijete ,,dvostrukih vrata* 16

Tako je, dvaput roden, ve¢ prije svog ulaska u svijet, prerastao sve §to je smrtno.
Postao je bogom, bogom opijenog uzbudenja. I ipak njemu, donositelju srece, bili su sudeni
patnja i smrt, patnja i smrt boga. Ku¢i svoje majke, na koje se spustio blagoslov s neba, nije
donio samo blagoslov nego i patnju, progon i unistenje. Njegovoj majci, Semeli, koja je
pretrpjela smrt u vatri munja u svom braku s bogom oluje, bilo je dopusteno da se uzdigne iz

svoga groba u Hadu medu bogove na Olimpu.*’

Semela je bila jedna od &etiriju kéeri tebanskog kralja Kadma.'® Kadmo je imao
dovoljno sreée da su mu na vjencCanjima pjevale muze, na njegovom su stolu objedovali
bogovi, vidio je djecu Krona kako sjede na svojim prijestoljima i darivaju ga. Doslo je poslije
toga vrijeme kada je Kadmo bio unesrecen gorkom patnjom svojih kéeri jer su tri, osim lijepe

Tione, spavale sa Zeusom.

Od cetiriju Kadmovih kéeri, za mit su vaznije Semela i Ino. Agava i Autonoa
pojavljuju se jedino kao majke Penteja i Akteona, Cija su uzasne sudbine povezane s
Dionizom jer su obojica bila rastrgana kao divlje Zivotinje. Ipak sve Cetiri pripadaju izvornom

grékom mitu,

Po Herinim naredbama, titani su ugrabili Zeusovo novorodence koje je imalo zmije

umjesto rogova i, unato¢ njegovim transformacijama, raskomadali su ga. Dijelove tijela

15 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 65

8 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 39

"W, F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 65 — 66
18 Pindar, Olympian Odes-Pythian Odes, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1997., str. 65
19 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 66

2 |sto, str. 66



skuhali su u kotlu, dok je drvo nara naraslo tamo gdje je pala njegova krv. Dioniz je bio
spasen, ponovno ga je sastavila njegova baka Rea te je tako ozivljen. Perzefona, kraljica
podzemlja koju je Zeus zaduzio da se brine za Dioniza, donijela ga je kralju Atamantu iz
Orhomena i njegovoj Zeni Ino, Semelinoj sestri, da ga, preruSenog u djevojcicu, odgoje u
zenskim odajama. Hera nije bila prevarena i kaznila je kraljevski par ludilom. Tako da je

Atamant ubio svoga sina Learha misle¢i da je jelen.?!

Prema Zeusovoj naredbi, Hermes privremeno transformira Dioniza u dijete ili ovna
(ovisno o izvoru mita) i predstavlja ih nimfama Makridi, Nisi, Erato, Bromiji i Bakhi na
helikonskoj planini Nisi. Brinule su se za Dioniza u jednoj $pilji, pazile na njega i hranile ga
medom, zbog Cega je Zeus za nagradu postavio njihove likove medu zvijezde, nazivajuéi ih

Hijadama. Upravo je na planini Nisi Dioniz izmislio vino, zbog ¢ega je najvise slavljen.??

Kada je odrastao u muskarca, Hera ga je prepoznala kao Zeusova sina, unato¢
zenstvenosti koju je stekao svojim odgojem, i izludila. Lutao je Citavim svijetom, u pratnji
svoga tutora Silena i1 divlje vojske satira 1 menada, ¢ija su oruzja bili Stapovi omotani
brsljanom na ¢ijim je vrhovima bio pricvrséen ¢eser, dobivsi ime tirsos. Otplovio je do Egipta,
gdje je donio vino, a na Farosu?® ga je ugostio kralj Protej. Libijci s delte Nila, nasuprot
Farosu, bili su sigurni da je Dioniz doSao s amazonskim kraljicama kako bi se borio protiv
Titana tako da vrate kralja Amona u njegovo kraljevstvo iz kojeg je bio protjeran. Pobjeda
nad Titanima i povratak kralja Amona na prijestolje bili su neki od najranijih Dionizovih

vojnih uspjeha.?

Nakon spomenutih vojnih uspjeha krenuo je isto€no prema Indiji. DoSavsi do Eufrata,
suprotstavio mu se kralj Damaska, kojeg je Zivog oderao, a zatim je izgradio most preko
Eufrata od brsljana i vinove loze. Preko rijeke Tigris preveo ga je tigar kojeg je poslao Zeus.
lako je naiSao na mnogo otpora na putu, doSao je u Indiju i osvojio ju cijelu. Ondje je

poducavao umije¢e vinogradarstva, provodio je nove zakone i osnivao velike gradove.?®

Na povratku su mu se suprotstavile Amazonke koje je protjerao sve do Efeza.
Nekoliko ih se sakrilo u Artemidin hram, dok su druge su pobjegle do otoka Samosa. Ondje ih

je Dioniz uhvatio na ¢amcima, ubivsi ih toliko da je, zbog koli¢ine krvi koja je ostala nakon

2L R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 73
22 |sto, str. 73

2 Faros - otoku kod Aleksandrije

24 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 73
5 |sto, str. 73



borbe, bojiste nazvano Panhamena.?® U jednom su mjestu neki slonovi koje je doveo sa

sobom iz Indije umrli te njihove kosti jo§ uvijek stre na tom mjestu.?’

Dioniz se u Europu vratio kroz Frigiju, gdje ga je njegova baka Rea ocistila od mnogo
ubojstava koje je pocinio tijekom svog ludila te ga inicirala u Misterije. Dioniz je napao
Trakiju. Cim je njegova vojska dola na usée rijeke Strume, Likurg, kralj Edonljana, stra§no
im se suprotstavio i zarobio cijelu vojsku osim Dioniza, koji je sko¢io u more 1 pronasao
utoCiste u Tetidinoj pecini. Rea, razlju¢ena ovim preobratom, pomogla je zarobljenicima da
pobjegnu i za kaznu izludila Likurga. On je sjekirom ubio svoga sina Drijanta, uvjeren da je
rezao brsljan. Prije nego Sto je doSao sebi, poceo je rezati, kao da na grancici reze izbocine,
njegove usi i nos, prste na nogama i rukama, a zbog toga je cijela Trakija zapala u susu. Kada
se Dioniz vratio s mora, objavio je da ¢e suSa prestati onda kada ubiju Likurga, na $to su ga

Edonljani odveli na planinu Pangeon i tamo ga divljim konjima ragéetvorili.?®

Dioniz nije nai$ao na daljnji otpor u Trakiji nego je otputovao u svoju voljenu Boeciju,
gdje je posjetio Tebe te pozvao sljedbenice da mu se pridruZze u njegovim zabavama na
planini Kiteron. Pentej, kralj Teba, uhitio je boga zato §to mu se nije svidala njegova
raskalasena prisutnost. Uhitio je i menade, no ubrzo je poludio i, umjesto da zarobi Dioniza,
zarobio je bika. Menade uspijevaju pobjeci divljajuci po planini gdje su rastrgale zivotinje na
komadice. Pentej ih je pokuSao zaustaviti, no menade, osnaZene vinom 1 religijskom
ekstazom, raScetvorile su ga. Njegova majka Agava vodila je nemir i osobno mu iS¢upala

glavu.?® Ovo je pri¢a najvise poznata u Euripidovoj tragediji Bakantice.*°

Kada je cijela Beocija priznala Dionizovu bozanstvenost, po¢eo je putovati po
Egejskim otocima, Sirec¢i radost 1 teror gdje god je dosao. Kada je doSao na Ikariju, pronasao
je brod koji je bio plovan. Neki etrus¢anski pomorci, koji su tvrdili da plove za Naksos,
iznajmili su mu drugi brod. Ispostavilo se da su pirati i, nesvjesni njegove bozanstvenosti,
uputili su se prema Aziji, gdje su ga htjeli prodati kao roba. Dioniz je ucinio da iz palube raste
brSljan 1 omota se oko jarbola i1 takelaze. Pretvorio je vesla u zmije 1 postao lavom,
ispunjavajuci brod utvarama i zvucima flauta, tako da su prestravljeni pirati skocili s broda i

postali delfinima.3!

26 plutarch, Moralia, svezak 4., William Heinemann Limited, London, 1962, str. 245
2 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 73 — 74

28 |sto, str. 74

29 |sto, str. 74

%0 Euripides, Hippolytus-The Bacchae, ICON Classics, San Diego, 2005., str. 81 — 151
31 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 74



Na Naksosu je Dioniz upoznao ljupku Arijadnu koju je Tezej napustio, 1 bez zadrske
ju ozenio. S njom je dobio Sestero djece: Ojnopiona, Toanta, Stafila, Latromisa, Euanta i

Tauropula.®

S Naksosa je otiSao u Argos gdje je kaznio Perzeja koji mu se suprotstavio, i pobio
mnogo njegovih sljedbenika na nacin da je rasirio ludilo medu Zenama Argosa, zbog cega su
pocele prozdirati svoju dojencad. Perzej je priznao svoju gresku i sagradio novi hram u

njegovu &ast.

Konacno, uspostavivsi svoje bogosluzenje, Dioniz se popeo na Olimp tako §to je sjeo
Zeusu zdesna kao jedan od dvanaest velikih olimpskih bogova. Skromna Hestija napustila je
svoje mjesto na svecanom stolu u njegovu korist, zadovoljna §to je imala ispriku da pobjegne
od ljubomornih nesuglasica svoje obitelji te znaju¢i da uvijek moze racunati na dobrodoslicu
u bilo kojem grékom gradu koji odluci posjetiti. Dioniz se spustio kroz podru¢je Lerne u
Tartar gdje je Perzefonu podmitio mirtom tako da pusti njegovu mrtvu majku, Semelu.
Uzdigla se s njime u hram Artemide u Trezeni. Kako ne bi uznemirio situaciju na Olimpu,
promijenio joj je ime i predstavio ju je stanovnicima Olimpa kao Tionu. Zeus joj je dao odaje,

a Hera je bjesnila, ali u ti§ini.3*

Dioniz je nekada bio podreden Mjesecevoj bozici Semeli, takoder zvanoj Tiona ili
Kotita, 1 bio je sudbinska Zrtva njezinih orgija. Njegov Zenski odgoj, jednako kao i Ahilejev,
bila je poznata praksa na Kreti gdje su djecake do puberteta ¢uvali u ,,mraku", u Zenskim
razredima. Jedna je od njegovih titula Dendrites, $to znaci ,,drvo mladosti. Ljetna
svetkovina, kada drvece propupa i kada je ¢itava priroda zaraZena pozudom, obiljezavala je
njegovu nezavisnost. Opisan je kao rogato dijete pri Cemu nije bila bitna vrsta rogova. Oni su
mogli biti kozji, jelenji, bikovi ili ovnovi. Sve je ovisilo 0 mjestu njegova obozavanja i
dostupnosti odredenih rogova. Kada Apolodor kaze da je bio preobraZen u jari¢a kako bi se
spasio Herinog bijesa, Erifus (dijete) bila je jedna od njegovih titula, a ovim mitom misli se i
na kretski kult Dioniza-Zagreja, divljeg jarca s ogromnim rogovima. Neki pisci pogresno
tumace da su kozu najcesce zrtvovali Dionizu jer su koze brstenjem uniStavale lozu. Atamant
misli da ubija jelena koji je zapravo njegov sin Learh, no ne moZe ga prepoznati jer ga je Hera
zaludila, a jelen predstavlja jedan od Dionizovih oblika. U Trakiji je u obliku bijelog bika, ali

u Arkadiji ga Hermes maskira u ovna, zato §to su Arkadani bili pastiri, a sunce je ulazilo u

32 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 74
33 Isto, str. 75
34 Isto, str. 75



sazvijezde ovna u vrijeme njihova festivala proljeca. Hijade (one koje donose kiSu), kojima je
Hermes povjerio Dioniza, dobile su imena ,,visoka, hroma, strasna, grlata i ljutita" kako bi se
protumacili Dionizovi obredi. Hesiod piSe da su se Hijade ranije zvale Fesile (proc¢is¢ena
svjetlost), Koronide (vrane), Kleie (poznate), Feje (mutne), Eudore (plemenite), a i Higinovi®®
navodi svjedoce sli¢no. Nysus znaci hrom, a na pivskim planinskim orgijama kralj je skakutao
kao jarebica, kao u Kanaanskom festivalu prolje¢a nazvanom Pesach (skakutanje). Kada
Makrida Dioniza hrani medom i kada menade koriste jeline grane omotane brs§ljanom kao
tirsos, naznacuju raniji opijat, pivo od smreke pomijeSano s brSljanom 1 zasladeno
medovinom. Medovina je bila pi¢e koje se dobivalo od vrenja meda, a pili su ga olimpski

bogovi u Homerovo doba.*

Dioniz je plovio brodom koji je imao oblik mladog mjeseca, a prica o sukobu s
gusarima zasnovana je na istom obrascu kao prica o Noi i zivotinjama u arki. Dionizije je
slican Deukalionu, Prometejevu sinu, koji je sagradio ¢amac i spasio se od poplave nakon
Zeusove osvete kada je kralj Arkadije zrtvovao djecaka u njegovo ime. U Lakoniji postoji
jedna prica o njegovu rodenju. Kadmo u koveg zatvara Semelu i njezino dijete, kovceg

dolazi do Brasije gdje Semela umire i spaljuju ju, a Ina se brine o Dionizu.*’

Semela je zapravo bilo drugo ime za Koru ili Perzefonu. Prizor izlaska iz Hada ¢esto
je prikazivan na gr¢kim vazama. Ponekad se prikazuju 1 satiri koji pijucima pomazu da
heroina izade, a njihova je nazo¢nost naznaka pelaskog obreda. Vjerojatno su otkopavali Zitnu
lutku koja se nakon Zetve zakopavala te je sada propupala. Kora se nije uzdigla na nebo.
Lutala je zemljom skupa s Demetrom sve do ponovnog silaska u Had. Kada je Dioniz postao
dijelom olimpske dvanaestorice, uspon njegove djevice majke postaje dogmom. Postavsi
bozicom, bila je drugacija od Kore koja je nastavila odlaziti u podzemni svijet 1 iz njega se

vraéati.®

3% Radi se o latinskom autoru.

% R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 75 - 76
37 |sto, str. 77

38 |sto, str. 78
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4. Kult

Glavni klju¢ Dionizove misti¢ne povijesti prosirenje je kulta vina kroz Europu, Aziju i
Sjevernu Afriku. Vino nisu izmislili Grei. Cini se da su ga prvo uvozili u éupovima s Krete.
Divlje grozde raslo je na juznoj obali Crnog mora, gdje se njihov uzgoj raSirio do mitske
planine Nise u Libiji (koja ima razli¢ite lokacije u mitologiji), kroz Palestinu a tako i Kretu,
sve do Indije kroz Perziju i kroz Jantarski put do Britanije bron¢anog doba. Vinske orgije
Male Azije i Palestine, kanaanske gozbe povezanom s blagdanom sjenica, izvorno bakanalna
orgija, bile su oznacene istim ekstazama kao u pivskim orgijama Trakije i1 Frigije. Dionizov

trijumf bio je taj da je vino istisnulo druge opijate.*

Herina mrznja prema Dionizu i njegovom vinskom peharu, kao i neprijateljstvo
Penteja i Perzeja, naznacuju konzervativan otpor vinskome kultu i ekstravagantnom
ponasanju menada. Njegov se kult Sirio od Trakije do Atene, Korinta, Sikiona, Delfa i drugih
gradova. Krajem sedmog i pocetkom Sestog st. pr. Kr. korintski tiranin Perijander, tiranin
Klisten iz Sikiona i atenski tiranin Pizistrat priznaju kult i uvode Dionizove gozbe. Smatralo
se da je Dioniz sa svojim vinom prihvacen i na Olimpu gdje istiskuje Hestiju koja je krajem 5.
st. pr. Kr. bila jedna od dvanaest olimpskih bozanstava, ali neki su bogovi i dalje zahtijevali
Htrijezna zrtvovanja". Premda jedna nedavno otkrivena ploca iz Nestorove palade u Pilu
pokazuje da je Dioniz bio bog u 13. st. pr. Kr., on zapravo nikada nije prestao biti polubog, a
grob iz kojeg svake godine uskrsne prikazivan je u Delfima, gdje su tamosnji svecéenici
smatrali da je Apolon besmrtni aspekt Dioniza. Ponovno rodenje iz Zeusovih bedara, sli¢no
rodenju hetitskog boga vjetrova iz Kumabija, iskljucuje postojanje maj¢instva. Ceremonijalno

poradanje muskarca dobro je poznata zidovska ceremonija preuzeta od Hetita.*°

Faros je mali otok nedaleko delte Nila. Na njegovim je obalama Prometej doZivio
jednaku transformaciju kao i Dioniz. U bronc¢ano doba bio je najveca luka u Europi odakle se
trgovalo s Kretom, Malom Azijom, otocima arhipelaga, Grékom i Palestinom. Vjerojatno se
odavde kult vina $irio dalje. Prica o Dionizovu pohodu na Libiju vjerojatno govori o vojnoj
pomoc¢i koju su grcki saveznici poslali na Garamant, dok se pri¢a o pohodu na Indiju smatra
mjeSovitom pricom o pijanom pohodu Aleksandra Velikog do Inda. Budu¢i da je pric¢a nastala
ranije, ovdje se radi o Sirenju kulta vina na Istok. Zbog Dionizove posjete Frigiji, gdje ga je
Rea posvetila, kaze se da su grcki obredi za proslavljanje Dioniza, Sabazija ili Bromija

frigijskog podrijetla.

% R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 75
40 |sto, str. 66 — 67
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Corona Borealis, Arijadnin vjenéani vjenc¢i¢ koji je nosila na glavi i koji je Dioniz
postavio na nebo u obliku zvijezda kada je umrla, nazvan je takoder i ,kretskom krunom".
Ona je kretska MjeseCeva Bozica, a njezina i Dionizova djeca imena su helenskih plemena
koja su zivjela na otocima Hiju, Lemnosu i trackom Hersonesu te drugdje. Zbog toga Sto je
kult vina doSao u Gr¢ku i Egeju preko Krete, a kretska rije¢ 0inos rije¢ je za vino, Dioniz je

poistovjecivan s kretskim Zagrejem, koji je, takoder, nakon rodenja raskomadan.

Dionizovo spasavanje Semele, preimenovane u Tionu (bijesna kraljica), izvodi se iz
slike ceremonije u Ateni na plesnom podiju posveéenom divljim zenama. Uz pjevanje,
plesanje i sviranje frule te bacanje peteljki iz kosara, svecenici su prizivali Semelu da izade iz
omphalosa, umjetnog brezuljka, i da se pojavi u pratnji ,,duha prolje¢a", mladog Dioniza. U
Delfima su sli¢ne svecanosti izvodile zene i zvale ih Heroiosili, Heroinina gozba. Sli¢na
ceremonija odrzavala se u Artemidinu hramu u Trezenu. Prema Johnu Skeltonu, Mjeseceva
Bozica imala je tri aspekta: Diana u zelenom lis§¢u, Luna koja kao svijetlo sja, Perzefona u

paklu.*

Vinova loza deseto je drvo u svetoj godini drveca, a njezin mjesec rujan vrijeme je
vinskih gozbi. Brsljan, jedanaesto drvo, odgovara mjesecu listopadu, kada su menade slavile i
opijale se zvakanjem brSljanova liS¢a. Znakovit je i zbog toga $to se od njega dobivala crvena
boja za slikanje. Bizantinski sve¢enik Teofil govori da su pjesnici i umjetnici voljeli brsljan
zbog tajnih mo¢i koje je imao, a navodi sljedecu: ako u oZujku, kada se pocinje stvarati biljni
sok, zarezete srpom stabljiku na nekoliko mjesta, izlazi ljepljiva tekucéina koja, pomijesana s
mokracom 1 skuhana, postaje crvena tekucina boje krvi nazvana ,,lak", pogodna za slikanje 1
osvjetljavanje. Crvena boja upotrebljavala se za bojanje lica na kipovima muske plodnosti i
kipovima svetih kraljeva. U Rimu je ovaj obi¢aj zadrZan tako da je pobjednicki vojskovoda
bojao lice crvenom bojom. Bio je predstavnik boga Marsa koji je bio Dioniz proljeca prije
nego $to je postao isklju¢ivo rimski bog rata i po kojem je mjesec ozujak (mart) dobio ime. U
sveCanim se prigodama lice engleskih kraljeva bojalo crvenom bojom da bi izgledali zdravi i
U punoj snazi. StoviSe, gréki briljan, vinova loza i platana imaju petokrake listove i

predstavljaju stvaralacku ruku Ree, bozice zemlje, dok je mirta bila drvo smrti.*?

Oblici kulta daju nam najjasniji dokaz nasilja kojim se Dioniz nastoji probiti u na$

zivot, nasilje koje strastveno utjece na sam mit. Ove forme kultova prikazuju ga kao boga koji

41 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 77
42 Isto, str. 78
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dolazi, boga epifanije ¢ija je pojava goruca, neodoljivija od bilo kojeg drugog boga. Nestao je,

ali pojavit ée se opet.*

Cekali su ga zborovi Zena koji su ga svugdje pratili. U Elidi ga je zbor Sesnaest
plesucih Zena prizivao rijecima: ,, Dodi, boze Dionize, popracen Haritama, dodi u nas sveti
hram u Elidi, pojuri u nas hram sa svojim bikovim kopitom, precasni bice, precasni bice!
Ukratko, znale su da ¢e onaj koji se pojavu u obliku divljeg stvorenja donijeti, u svom
demonskom nasilju, nevjerojatno uzbudenje. U Ateni ga je na Lenejskom festivalu prizivao
zbor pomahnitalih Zena, pratiteljica Dioniza, koje su bile srodne bakantickim menadama. Na

razne je druge nacine bio prizivan na festivalima u raznim regijama.**

Naprasni ulaz boga i njegova neizbjezna pojava pronasli su izraz u simbolu koji je jo$
ekspresivniji od oblika kulta kojima je bio slavljen. To je slika koja pokazuje nerazmrsivu
zagonetku njegove dvojne prirode, a time i ludilo. To je maska.

Dioniz je maskiran bio prisutan u ceremoniji mijeSanja vina koju su obavljale Zene.
Velika maska boga bila je objeSena na drveni stup, a vino nije bilo samo pomijesano i
posluzeno ispred nje, vec joj je bio posluzen i prvi gutljaj. Dugacki ogrtac¢ objesen je na stup,
a maska ima i bradu, tako da dobivamo dojam pravoga idola. Loza je postavljena iznad maske
kao da prikazuje kro$nju drveta. Loza se isto mota oko dijelova drvenog stupa ili raste iz

poda, nekada ¢ak i izraste iz ogrta¢a boga, kao grane na drvetu.*

Maska je simbol ciste konfrontacije, antipod 1 niSta drugo. Nema obrnutu stranu.
Nema nista Sto bi moglo transcendirati mo¢ni trenutak sukoba. Zbog toga nema potpuno
postojanje. Ono je simbol i manifestacija onoga §to je u isto vrijeme tu i nije tu. Sto je

nepodnosljivo blizu i §to je potpuno odsutno, oboje u jednoj realnosti.*®

U trinaestom stoljecu pr. Kr. zabiljeSke ekonomske vrste bile su zapisane na grékom
jeziku na plo¢icama pismom poznatim kao linearno B. Na trima od navedenih plocica iz
Pilosa na zapadnom Peloponezu i iz Khanije na Kreti, ime Dioniz pojavljuje se prvi put
zajedno sa Zeusom. lako se tvrdilo da jedna od tih plocica sadrzava rani dokaz Dionizove
veze s vinom, ovo nije sigurno. Uzimajuci u obzir da je grcko vinogradarstvo ve¢ igralo vaznu
ulogu u ovome razdoblju i1 da je zasigurno bilo povezano s Dionizom od sedmoga stoljeca pr.

Kr., sve kroz grcko-rimsku antiku, moguce je da je ova veza bila prisutna i u nama relativno

43 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 79
4 |sto, str. 80

% |sto, str. 86

46 |sto, str. 90 — 91
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nepoznatim stolje¢ima od trinaestog do sedmog stolje¢a pr. Kr. Nas je prvi jasan dokaz ovog
poistovjeéivanja s vinom u najstarijoj prezivjeloj grékoj poeziji. Dioniz je kratko spomenut u
Homerovim epovima cetiri puta, od ¢ega stihovi dva puta impliciraju vezu s vinom. U Iljjadi
je nazvan onime koji donosi radost smrtnicima, a u Odiseji je Dioniz darovao Tetidi zlatnu
amforu koja ¢e kasnije sadrzavati kosti njezina sina Ahileja u vinu i ulju. Amfora je inace bila
koriStena za vino, kao §to je ovdje imala vezu s karakteristikom smrti koju poznajemo u
Dioniza. Tesko je kronoloski smjestiti ove reference. Veéina homerskih epova potjece iz
Sestog stoljeca pr. Kr., a najvjerojatnije nisu poprimili danasnji oblik prije Sestog stoljeca.
Heziod, koji je najvjerojatnije Zivio oko 700. pr. Kr., govori 0 vinu kao o Dionizovu daru.
Pjesnik Arhiloh, koji je bio aktivan u sredini sedmoga stolje¢a pr. Kr., umom ojacanim vinom,

tvrdi da zna pjevati Dionizovu pjesmu ditiramb.*’

5. Sljedbenici

Kako je Dioniz bio povezan sa zivotinjama, tako su bili i njegovi sljedbenici. Menade
su ponekad prikazane kao divlje Zivotinje koje ¢esto nose srnecu ili leopardovu kozu, ponekad
kao odojcad divljih Zivotinja, a ponekad kako se hrane sirovim mesom dok nose srne¢u kozu.
Hranjenje sirovim mesom, ¢in koji razlikuje zivotinje od ljudi, poistovjetilo je u mitu menade
sa Zivotinjama, a jedna referenca na natpisu u Miletu (276. pr. Kr) sugerira da je neka koli¢ina
sirovog mesa u dionizijskom kultu zbilja bila pojedena, no ne nuzno tim divljastvom kojim je

prikazano. Dioniz je isto nazivan omestes, ,,onaj koji jede sirovo meso*.

Muski sljedbenici Dioniza, poznati kao satiri, imaju neke Zivotinjske karakteristike, a
to su golotinja i konjski rep. Cini se da nisu izvorno bili povezani s Dionizom. U 6. st. pr. Kr.
postali su dijelom njegove pratnje, kao $to su to ¢inili nesto sli¢ni sileni, §to je rezultiralo time
da su rijeci satir i silen bile upotrebljavane naizmjeni¢no. Muskarci i djecaci odijevali su se
(ili bolje razodijevali) kao satiri. Slike na vazama koje prikazuju kola koja simboliziraju brod,
sadrzavaju¢i Dioniza i satire koji sviraju flaute, bile su zasigurno inspirirane godi$njim
festivalom na Antesterijama, gdje su muskarci odjeveni kao satiri odigrali mitski dogadaj koji
je predstavljao dolazak Dioniza. Ova vrsta predstave bila je prethodnicom drame. Na velikim
su se dionizijama muSkarci odijevali u satire kako bi mogli biti dijelom zbora u satirickoj

drami. U misteriji i kultu bilo je mogude postati satir, ovan, bik ili jare.*®

47 R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 15— 16
48 R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 24
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Satiri mijeSaju ljudskost, animalnost i besmrtnost. Odjenuti se kao satir znaci steci
drugi identitet kao besmrtno stvorenje u prisutnosti Dioniza, urusavajuéi sve tri kategorije
7ivoga biéa u jedno; Covjeka, Zivotinju i boZanstvo. Stovise, satiri su stvorenja divljine koji
ipak pripadaju sredistu polisa. Kao $to Dioniz veze divlje za svoj jaram i civilizira praksu
ispijanja vina, tako su u satirskoj drami satri Cesto prisutni pri transformaciji prirode u kulturu,
primjerice kod prvog dobivanja vina i grozda ili kod lirskog zvuka koji zvoni iz oklopa mrtve

kornjage.*

Na kraju se sama priroda pridruzuje dionizijskom kultu. Iz kamena koji je udarila
menada svojim tirsosom potjece voda, a skacuce menade i Dioniz plesu. Kada su opsjednute,
menade vuku mlijeko i med iz rijeka. Kada su na planini Kiteron zamahnuli svojim tirsosima i
prizvali svoga boga, cijela planina i divlje Zivotinje pridruzile su se njihovoj bakanaliji, i niSta
nije ostalo mirno. U paenu® posveéenom Dionizu napisanom u Delfima izmedu 340. i 339.

pr. Kr. svi besmrtnici i smrtnici raduju se rodenju Dioniza, a zemlja se trese i plese.>!

6. Antesterije

Ime antesterijanskog festivala Grci su povezali s cvjetanjem proljeca. Festival se
odrzava u sredini mjeseca proljeca, antesteriona, koji bi godi$nje bio smjesten oko sije¢nja i
veljate. Ime mjeseca i festivala poznati su i Atenjanima i Jonjanima te zbog toga
najvjerojatnije datiraju prije jonske selidbe. U Ateni je festival je bio nazivan Starim
Dionizijama, u kontrastu s Velikim Dionizijama koje su bile uvedene u 6. st. pr. Kr. Malo
Dionizovo svetiSte u ,,moc¢vari®, en limnais, bilo je otvoreno samo jednom godisnje za festival
dvanaestog dana antesteriona, dana koji je, prema sakralnim obra¢unima, trajao od zore do
zore. Buduc¢i da nije bilo mocvare ili bare u okolici Atene, svetiSte se nalazilo na ati¢koj agori,

a ime i obi¢aj navjerojatnije su dosli s Dionizovim kultom.

Festival se proteze na tri dana; Pithoigia, Choes, Chytroi, $to bi u grubom prijevodu
bilo: Dan otvaranja ¢upova, Vrcevi i Lonci, nazvani prema jednostavnim potrepstina za
ispijanje vina i varivu pripremljenom u loncima. Strogi obicaji diktirali su da vino
pripremljeno za jesen nije smjelo biti naceto do proljeca i zato je nastao festival koji je bio

fiksiran na kalendaru i koji je bio izvan utjecaja promjenjivosti poljoprivredne godine. Prema

49 |Isto, str. 24 — 25
%0 Paen — vrsta pjesme
51 R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 25
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atickim povjesni¢arima, u Dionizovom svetistu en limnaisu Atenjani su obi¢no mijesali vino i
kusali ga iz vréeva koji su donijeli sa sobom do svetista. Odusevljeni mjesavinom, slavili su
Dioniza pjesmama i plesom te ga prizivali ga kao Cvjetajuceg, Ditirambosa, Pijanca i

Olujnog.

Pocetak otvaranja nove berbe, zrtva najboljeg voca, dogada se kod svetista koje je
otvoreno za taj dogadaj samo u sumrak. Dan je ispunjen pripremama. Glinene posude
prenosene su s malih vinograda raStrkanih po cijeloj okolici. Manji posjednici, nadnicari i
robovi dolaze u grad, a poznanici i stranci ispred svetista cekaju vecer. Kada se pocnu otvarati

éupovi, Dioniz je slavljen s prvim Zrtvama ljevanicama.>?

Na Danu vréeva ispijanje mladog vina pretvara se U natjecanje. Svaka osoba dobiva
sVoju mjeru mije$anog vina u posebnom vrcu, 0enkoi, koji ima zapreminu veéu od dvije litre.
Prva osoba koja ispije cijeli vr¢ je pobjednik. Robovi i djeca pridruzuju se ovom natjecanju.
Kada djeca napune tri godine, uvedeni su u obiteljsku zajednicu na festivalu Apaturia.
Apaturia je festival koji se odrZzava u kasnoj jeseni. Sudionici prisustvuju ispijanju vréeva
koriste¢i jako mali vr¢. Rodenje, Choes (Ispijanje vréeva), ephebia (adolescencija) i brak bili
su miljokazi u svacijem Zzivotu. Preminulom dojencetu umetnut je mali vr¢ u grob da se
nadoknadi ono $to ¢e propustiti, a scene koje su naslikane na ovim vazama daju zivu sliku

djecjeg festivala sa stolnim Zrtvama, vr¢i¢ima i sa svakakvim igrackama i igrama.

Ovaj dan radosti ipak je dan oskrnavljenja. Vrata kuéa bila su svjeze obojana smolom,
a li¢e pasjakovine zvakano je odmah ujutro da bi se otjerali duhovi. Sva su svetiSta zatvorena
i ogradena. Tog je dana pristup bogovima prekinut, a poslovi i obi¢aji koji trebaju zakletvu ili
prisegu zaustavljeni su. Grad je popunjen nesvakidasnjim gostima za koje tradicija antike ne
moze dokuciti tko su zapravo. Bili su to Karijanci (stanovnici Karije) ili Kere (Zenski duhovi
smrti), stranci ili destruktivni duhovi, koji su kasnije interpretirani kao duse mrtvih. Te dvije
pric¢e ipak se spajaju kada se Karijanci pojavljuju u etioloSkoj legendi kao bivsi stanovnici
Atike. Prastanovnici 1 duhovi predaka koriste se naizmjenicno kao termini za one duhove koji
su pozvani na objed odredeni dan. U Ugaritu se rephaiti pojavljuju kao gosti, nekada kao
divovi iz starih vremena, nekada kao duhovi preminulih. To su zapravo maskirani zabavljaci,
Sto je razumljivo jer je Dioniz bog vina i bog maske. Maskiranje je moralo biti dijelom

Antesterija, a u popularnom obliku nije bilo sluzbeno organizirano, zbog Cega, izuzev

52 \W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 237
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nekoliko naznaka na oslikanim vazama, ne znamo niSta o tome obicaju, ali znamo za kola u

povorci s kojih sudionici vrijedaju.>®

U ovakvoj atmosferi Cak 1 natjecanje u ispijanju vina ima uznemiruju¢ aspekt. Kada
svaka osoba dobije mjeru vina, svi pocinju piti u isto vrijeme na zapovijed arhonta bazileja.
Svaka osoba ima svoj stol i niti jedna rije¢ ne smije biti izgovorena. Najveéa mjera
zajedniStva upravo je povezana s najvecom mogucom izolacijom sudionika. EtioloSki mit
govori nam kako je ovo u Ateni dozivio Orestes, koji je ubio svoju majku, tako da je druzina
u kuci i za stolovima bila povucena zabranom komunikacije, bilo to kroz jelo, pi¢e ili govor.
Takva je atmosfera rituala: sudionici piju na Danu vréeva kao osobe koje su oneciS¢ene

ubojstvom, a zato su iskljuceni iz svetista.

Krvavi mitovi koji se skupljaju oko prvog ispijanja vina nisu oskudni. Inacica koja je
pronasla svoj put literaturi bila je povezana s atickim vinarskim selom, Ikarijom. Dioniz je
posjetio Ikarija, mitoloskog ¢ovjeka, i naucio ga kako zasaditi vinovu lozu te proizvesti vino.
Kada je Ikarij prvi puta svojim suseljanima ponudio svoje prvo vino, oni su ga ubili jer su
mislili da ih je otrovao. Postojala je i prica o dobavljacima vina s Etolije koji su bili ubijeni u

Ateni. Povezanost crvenog vina s krvlju siroka je i prastara.>

Najslikovitiji mit o tome bio bi onaj u kojem je Dioniz, bog vina, bio ubijen i rastrgan
te pripremljen da posluzi kao obredno pic¢e. Kasnohelenisticki alegoristi prvi su to otvoreno
rekli. Za njih je Dioniz ime za vino, a njegova patnja simbolizira proizvodnju vina. Za rani
period pod utjecajem Homera, bog je po definiciji besmrtan i ne moZe biti ubijen. Zato
arhai¢ne legende uvode ljude u price o ubojstvima, ili, u najboljem slucaju, heroje koji se
osvecuyju. U tajnim mitovima misterija pri¢e su bez sumnje bile drugacije. Mit o Dionizovu
komadanju mozda je isto toliko star kao 1 same Antesterije. Naravno, 1 kada bi sakrament
uzgajanja vina mogao biti pronaden, to ne bi bio ultimativni izvor za mit, nego transpozicija

rituala Zivotinjske Zrtve sa svojom kombinacijom krvne krivnje i zajedni¢kog objeda.>

Karakteristika festivala koja se povezuje s lovom i ritualom Zrtvovanja sakupljanje je
kostiju. Dan vréeva zavrSava na slican nacin. Odredeno je da se, kada ispijanje zavrsi, vijenci
brsljana, koji su bili prethodno nosSeni, ne smiju ostaviti kod svetiSta jer su bili pod istim
krovom kao Orestes. Umjesto toga svaka bi osoba trebala zavezati svoj vijenac oko svog vréa

1 odnijeti ga do svecenice u svetiSte. Kao $to Aristofan kaze, u pijanoj masi pijanci teturaju do

53 W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 237 — 238
% |sto, str. 238
55 'W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 238 — 239
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svetiSta en limnaisa, a slike na vazama Cesto prikazuju ove teturaju¢e figure s njihovim

ispraznjenim vréevima.

Ovome svetiStu pripada Cetrnaest Zena jednostavno nazvanima VeleCasne, koje je
postavio arhont bazilej. One su odgovorne njegovoj Zeni. Ona vrsi zakletvu s Velecasnama, |,
Sto je puno znacajnije, darovana je samome bogu. Njihovo sjedinjenje dogada se u svetiStu na

Agori.

Nigdje drugdje grcka kultura ne prica toliko jasno kao o ritualu vjencanja. Ono §to su
pisci zabiljezili dopunjeno je slikama na vazama, koje ili pokazuju ,kraljicu u povorci
prac¢enoj satirima, ili vjenanje Dioniza i Arijadne okruzeno pijancima na Danu vréeva. Kako
je ,brak® bio konzumiran pitanje je koje ostaje neodgovoreno. Je li legla s hermom,
skulpturom boga Dioniza, ili se arhont bazilej pojavio s maskom boga? Optuznica jednog
oratora protiv nevjerne zene daje nam samo aluzije: “Ova Zena donijela je neizrecive zrtve za
grad, vidjela je ono 5to kao ne-Atenjanka ne bi smjela vidjeti. Takva Zena usla je u sobu u
koju mnogo Atenjana nije uslo osim Zene ,, kralja“. Izvrsila je zakletvu s Velecasnama koji su
pohodile svoje svete cinove, bila je dana Dionizu kao Zena, vrsila je za grad mnoge svete,

tajnovite prastare prakse za bogove. “>®

Vjencanje se dogada nocu. Jedna prica govori kako pijanci na Danu vréeva stoje s
bakljama oko postelje Dioniza 1 Arijadne. Jasnija slika onoga Sto se dogodilo u nazo¢nosti
Velecasnih mozda se moze uoditi gledajuéi scene lenejskih® vaza. One su prikazane kako
to¢e 1 piju vino, plesu ispred Dionizova idola, bradate maske, ili ispred dvije maske koje

gledaju dva razli¢ita smjera, objeSene na stup.“*

Trinaestog Antesteriona, Dana lonaca, Zitarice su svih vrsta, zajedno s medom,
skuhane u loncu. Ovo je najprimitivnije jelo ranih poljoprivrednika, starije od pronalaska
mljevenja zitarica u braSno i1 pe€enja kruha. PreZivjelo je u pogrebnim obicajima sve do
danas. Ideja jela za mrtve dovela je do krivog vjerovanja da je zivima bilo zapravo zabranjeno
jesti iz tih lonaca. Prema punim izvjestajima, samo je svec¢enicama bilo zabranjeno. Objed iz
lonca povezan je s mitom o poplavi. Kada se voda povukla, prezivjeli su bacili sve §to su
mogli pronaci i skuhali to kao njihov prvi obrok nakon kataklizme Sto je bila prilika za

skupljanje novih snaga i za sje¢anje na mrtve. Zrtvuje se htonickom Hermesu u slavu mrtvih i

% |sto, str. 239
57 Leneje su bili festivali dramskog natjecanja vjerojatno povezani s Antesterijama.
%8 W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 239 — 240
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jede se iz lonaca da bi se povratio zZivot. Dan oskrnavljenja je gotov, maske i mrtvi gube svoja

prava: ,, Izlazite van Karijanci, Antesterije su zavrSene. *

Novi pocetak oznacen je natjecanjima. Specijalitet je za djecu na ovaj dan, posebno za
djevojcice, ljuljanje. Slike na vazama cesto pokazuju ljuljanje u ritualnom okviru,
nespomenutom u tekstovima. Postavljena je svecana stolica prekrivena haljinom i krunom, a
pored nje stoji otvorena velika posuda (pithos), gdje igra ulogu i proc¢is¢avanje vatrom i

parfemom.>®

O ovome postoji mra¢an mit koji je nastavak pri¢e o prvom proizvodacu vina, Ikariju.
Njegova zZena, Erigona, bila je u potrazi za svojim ocem dok god nije pronasla njegovo tijelo
u bunaru. Zbog toga se objesila. U ¢inu iskupljenja, ovaj uZasan dogadaj ponavlja se u
bezazlenom ljuljanju atenskih djevoj¢ica. Smrt djevice objasnjava mracniji aspekt rituala
vjencCanja, a postojala je i prica u kojoj je Dioniz Erigonu uzeo za zenu. U isto vrijeme, slika
mrtvoga oca priziva specifi¢nu atmosferu na dan vréeva. Kada se djeca ljuljaju, kretnje Zivota
prevladavaju, izlaze¢i iz oskrnavljenja i strave usmjerivsi se prema buduénosti koja najavljuje

proljeée.®

Nije tesko raspoznati ritam trodnevnog festivala, a mozemo vidjeti i sli¢nost s Velikim
petkom i Uskrsom. Mitsko objasnjenje, doduse, komplicira slika koja je nametnula dosta
heterogene price: dolazak Dioniza te smrt Ikarija i Erigone, zabavljanje Orestesa i poplava.
Ove se price slazu jedino u svojoj dubini katastrofe, krivnje i iskupljenja. Festival uzgajivaca
vina, odrzan na pocetku cvjetanja proljeca s referencom na vrijeme branja grozda u jeseni,
poti¢e cijeli grad na kretnju. PoCevsi od obitelji 1 kucéanstva, festival se proSiruje kako bi
zahvatio visi sloj aristokracije i nizi sloj male djece, djevojaka i robova. Svakodnevni je Zivot
suspendiran uslijed vrata s kojih se sjaji smola, maskiranih zabavljaca, sablasnih duhova,
dubokih uvreda i opce pijanosti. Bogovi su grada iskljuceni, a jedino su Dioniz i Hermes
nazo¢ni. Sudjelovanje u doba slobode stvara zajedni$tvo i daje djeci posebice nov status.
Atenjanin postaje svjestan njegove pripadnosti gradu s ¢injenicom da sudjeluje u slavljenu

Antesterija.%

Uloga arhonta bazileja i njegove Zene bez sumnje je jako stara, iako nema direktne
korijene u mikenskom kraljevstvu. U linearnom B bazilej nije zapravo kralj nego poglavar

ceha, naroCito kovaca. Tako opet Antesterije nemaju nikakve veze s Akropolom i

%9 |sto, str. 240
80 |sto, str. 240 — 241
81 W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 241
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Erehtejem®, nego su najvjerojatnije uvijek pripadale seljacima i obrtnicima. Bog vina
neodvojiv je od ovog festivala, a njegovo je ime ovdje rano zabiljezeno. Zanimljivo je
povezati arheoloske pronalaske u hramu na otoku Kei s Antesterijama. Ondje pronalazimo
veliku glavu od terakote iz 12. st. pr. Kr., postavljenu kao simbol kulta koji je morao imati isti
ucinak kao maska postavljena u Antesterijama. Pronalazimo ¢ak i ranije statue pleSucih Zena
napravljene od terakote. Jesu li to vele¢asne koje pleSu oko Dioniza i sezu ¢ak u 15. st. pr.

Kr.? To ¢e ostati pretpostavka.®®

7. Orfej

Kako bismo mogli razumjeti Dioniza, moramo razumjeti i jednog od njegovih
najvecih proroka, ili, u najmanju ruku, proroka koji je reinterpretirao Dionizov kult, a to je
legendarni Orfej. Orfejeva se individualnost odbija utopiti u mase kao sto je to bilo prije u
dionizijskom kultu, Sto je siguran zakljucak studije povijesti tog kompleksnoga lika. Nekada
se moze Ciniti da ¢e se spojiti s Apolonom, bogom koji svira liru, a nekada, misle¢i na
njegovu smrt, pitamo se je li mozda inkarnacija trakijskog Dioniza. Uvijek se pojavljuje kao
nesto drugacije, ne ba§ kao drugi bogovi i definitivno viSe nego samo apstrakcija njihovih
odredenih kvaliteta. Uistinu, zbog kompleksnosti njegova karaktera proucavatelji su,
suvremeni i nesuvremeni, mislili da Orfej nije jedna personalnost nego dvije ili viSe njih. Prvo

Sto je potrebno jest da se sam njegov karakter opisSe.

Neke strane Orfejeva karaktera mozemo upoznati opisivanjem povijesnih izvora i
pricanjem mita o Orfeju. Orfej je prije svega glazbenik koji svira magijom u svojim notama.
Eshil ga je poznavao kao ¢ovjeka koji je mogao zacarati cijelu prirodu svojim pjevanjem. Ovo
nije bilo samo njegovo svojstvo u gré¢koj mitologiji jer su i drugi likovi posjedovali tu mo¢.
To su bili likovi poput Linusa, Orfejeva ucitelja, Museja, njegova ucenika, Tamirija iz Trakije
i Amfiona iz Teba, ali bas kao §to Apolon nije imao dorasle suparnike u sviranju, iako je
Hermes mozda izumio liru, tako je Orfej bio superioran medu herojima. Mozemo na vise

mjesta pronaci naznake Orfejevih glazbenih moci.

62 Erehtej je Posejdonov sin i osniva¢ Atene.
8 W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1985., str. 241 — 242
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Poblize je s glazbom bila spojena magija, a za neke je Orfejevo ime bilo spojeno s
carima, ¢arolijama i ¢arobnim rijeCima. Najmanje tisu¢u godina bilo je to ime kojim se magija

prizivala.®*

Orfej je bio prorok odredenog tipa misterije-religije, to jest modifikacije dionizijskih
misterija. Njegova ucenja bila su utjelovljena u njegovim svetim pismima koja su imala
razliCite povijesne izvore. Vjerovanje u njegovu starost bilo je pomijesano s ¢injenicom da je
bio pjesnik. Neki su smatrali da je izmislio pisanje, a neki su mislili da je bio jako star te nisu
vjerovali da je sam zapisao svoje pjesme. Toliko je bila snazna religiozna svrha i poruka
njegovih pisanja, da se umu poput Platonova ¢inilo da bi ih bilo uopée neumjesno klasificirati

kao poeziju.®®

Orfejev utjecaj uvijek je bio na strani civilizacije i umjetnosti mira. U vlastitom
karakteru nije bio heroj u modernom smislu. Njegova izvanredna kvaliteta bila je takva
blagost da je nekada prelazila u potpunu mekocu. Potpuno je slobodan od bilo kakvih
ratobornih atributa, razlikuju¢i se od boga-strijelca, Apolona, kojemu na neke druge nacine
jako sli¢i. S druge strane, atmosfera mirno¢e koja ga okruzuje Cudno se razlikuje od
normalnih navika divljega boga s planine Ciju je religiju prihvatio, posebno uzimajuéi u obzir
Dionizov stariji kult i mitove koji su povezani s njim. Glazba moze ushiéivati isto koliko
moze i umirivati. Cini se da &inele i bubnjevi trakijske ili frigijske orgije imaju malo toga
zajednickog sa slatkim tonovima Orfejeve lire. Moc¢ je lire bila ta da je omeksala srca ratnika 1
usmyjerila njithove misli miru, isto kao $to je mogla ukrotiti divlje zivotinje. Ljudi 1 Zivotinje
skupljali su se kako bi mogli ¢uti njegovu pjesmu. Na slikama vaza koje prikazuju tu temu,
izraz lica sluSaca tocno nam govori kako na njih utjee Orfejeva glazba. Ovo se zrcali u
kasnijim tvrdnjama da je Orfej svirajuci i pjevajuéi pridobio Grke, promijenio srca barbara i
ukrotio divlje zivotinje. Potaknuo je ljude da napuste kanibalisticke gozbe, obicaj koji se u
gréko-rimskim vremenima pripisivano mnogim bogovima, a s Orfejem se ovo povezivalo jo$
od 5. st. pr. Kr. Isto je u¢io ljude umijeCem agrikulture i na taj je na¢in usmjerio njihove
prirode prema miru i blagosti. Jedan je pisac napisao: ,, Cak su orficke inicijacije i obredi bili
povezani s ratarstvom. To je zapravo objasnjenje mita kada ga se opisuje kako sarmira i

omeksava srca svih. Obradeni plodovi koje nudi ratarstvo imaju civilizirajuci efekt na ljudsku

8 W.K.C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1993., str.
39
8 |sto, str. 39 — 40
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prirodu i opcenito na navike Zivotinja, a Zivotinjske sklonosti u nasim srcima ratarstvo

odbacuje i smiruje. “®

Ulazenje u misterij dionizija istovjetno je oslobodenju od jada i pritisaka
svakodnevnog zivota. Takvo je stanje blagoslov. U samom srediStu tog blagoslova postoji
element divljastva, kada oni zaneseni postaju lovci zivotinja i ljudi. Hranjenje je sirovim
mesom jeziv vrhunac dionizija. Atavisti¢ki izvor vitalne energije probija se kroz koru
prodi$éenog javnog, gradanskog biosa. Covjek, poniZzen ili zastrasen svakodnevnim Zivotom,
moze se u orgijama osloboditi od svega $to ga tlaci. Misterijska zanesenost postaje bozansko
otkri¢e, smisao u sredini svijeta. Premda su dva najpoznatija dionizijska elementa alkohol i
seksualno uzbudenje, i bez njih se moze doc¢i do prosvjetljenja. Dvije stvari iz helenistickog
razdoblja otkrivaju daljnji razvoj dionizija: (1) omrazene bakanalije, koje su ugusSene u Italiji
186. g. prije Kr. i freske Villa dei Misteri u Pompejima. U Bakanalijama se inicijacija
sastojala od inter alia u trpljenju homoseksualnog ¢ina. Na freskama je prikazan ogroman
falus, sakriven u koSari, koji se nalazi blizu boga, a zena prikazana na fresci mora ga otkriti.
Oblici inicijacija razlikovali su se od grupe do grupe, od razdoblja do razdoblja.” Upravo ¢e

dionizijsko prosvjetljenje bez alkohola i seksa pripasti Orfeju.

Najveca razlika koja postoji u dionizijama razlika je izmedu staroga kulta i onog
Orfejevog. Dok je stariji kult bio dosta povezan s onim karnalnim
(putenim/Culnim/seksualnim), Orfeju nastrojen kult pokuSavao se povezati s CistoCom od

karnalnosti. Orfej uvodi reforme u dionizije.

Tako Platon u Fedonu (69 c—d) isti¢e da oni koji su izvrsili inicijaciju vjerojatno nisu
budale. Sljedbenici misterija govore o ¢iS¢enju koje je u skladu s ostvarenjem bozanske

prirode.®

Bog orficke religije bio je Dioniz, a Orfej utemeljitelj te religije.®® Mit o Orfejevu
komadanju govori nam da je Orfej, iako pogiba slicnom smrti kao Dioniz, bio drugaciji od
Dioniza te tako povezaniji s bogom Apolonom, premda ostaje Dionizov prorok. Dok Orfej

svira na nacin koji je Apolonu drag, privlaci oko sebe divlje dionizijske Zivotinje. U Orfeju

8 W.K.C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1993., str.
40

57 W.K.C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1993, str.
41

8 Plato, Phaedo, Oxford University Press, Oxford, 2002., str. 23

8 W.K.C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1993., str.
41
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pronalazimo najbolji spoj apolonijskih 1 dionizijskih karakteristika. Na temelju sklada izmedu

te dvije vrste bozanskih karakteristika rodit ¢e se grcka tragedija.

Religija Dioniza postojala je prije Orfeja, isto kako je judaizam postojao prije rodenja
Isusa. Znamo da nijedan religijski reformator u povijesti nije htio biti smatran pobunjenikom,
barem u njihovim tumacenjima. Poznato je da Orfej kaze, kao §to je i Isus govorio: ,, Nisam
dosao unistavati, nego ostvarivati.* Medu krs¢anima bilo je (1) onih koji su nastavljali biti
povezani sa starim Mojsijevim zakonima i (2) onih koji su prihvacali samo Kristovu rijec.
Sli¢no tome, medu sljedbenicima Orfeja bilo je 1 onih koji su mu se klanjali na stare nacine.

Zasigurno je mnogo starih dionizijskih obicaja bilo pod nazivom novoga.

Za Orfeja je odredbeno sljedece ucenje: ¢ovjekova duSa moZe se ponovno roditi u
tijelu zvijeri te se moze ponovno uzdi¢i od zvijeri do ¢ovjeka. Slijedi da je dusa jedna i da je

sav zivot srodan, stoga se najvaznija orficka zapovijed odnosila na zabranu jedenja mesa.”®

Kako bi se postiglo spasenje, bilo je potrebno zivjeti prema orfickim kanonima

Cistoce, u ¢emu se ocituje snaga Orfejeve reforme.

U Platonovim Zakonima (782 c-d) pise: ,,Jos i sada vidimo da je kod mnogih ljudi
ostao obicaj da jedni druge zrtvuju. I, protivno tome, cujemo da se ljudi nisu usudivali okusiti
ni govedeg mesa i da se Zrtve bogovima nisu sastojale od Zivotinja, ve¢ od kolaca, plodova
namazanih medom i drugih takvih cistih darova. Od mesa su se suzdrzavali jer ga nije bilo
dopusteno jesti, niti krvlju kaljati Zrtvenike bogova. Tadasnji su ljudi Zivjeli na orficki nacin,

Jjeduci samo ono §to je neZivo, a suzdrzavajuci se od svega Sto je Zivo. “™

Prema Aristofanu, Orfej je bio slavan zbog dvije stvari. Otkrio je putove u inicijaciju i
naucio je ljude da se suzdrze od ubijanja. Ovo su, dakle, najupadljivije stvari koje odreduju
Orfeja. Dakle, sljedece su dvije stvari nuzne za spasenje i dionizijsko prosvjetljenje: (1)
inicijacija/usavriavanje (Ci$éenje) i (2) dijeta bez mesa.”® Postoji element koji je preostao iz
starth dionizija. Rije¢ je o jedenju sirove hrane, odnosno mesa. Od toga su se orficki

reformatori pokusSali ograditi. Zabrana ubijanja zZivotinja i jedenje sirovog mesa trebali su

vaziti 1 u svakidaSnjem javnom zivotu, a zivotinje se nisu smjele Zrtvovati bogovima.

0 |sto, str. 195 — 196
"L Plato, The Laws of Plato, The University of Chicago Press, Chicago, 1988., str. 174

2 W.K.C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1993., str.
196 — 197
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Orficki spisi htjeli su nauciti ljude da svetkuju Dioniza bez omofagije. Ideja fizicke

apsorpcije samoga boga prepusta mjesto duhovnom ujedinjenju i ¢istom zivotu.

Jesu li ovi orficki pokusSaji reforme bili zapravo pocCetak moraliziranja i odskakanja od

prave biti dionizijskog kulta?

Tim reformama pocelo se iz dionizijskog kulta izbacivati ono iracionalno, a umjesto
toga uvodilo se ono racionalno. Tako se dionizijski kult stavlja pod veéi znak boga Apolona,
Sto moze biti pocCetak zatomljivanja Dioniza. Takva promjena zacijelo nije imala namjeru
ugroziti ¢ovjeka, a, sude¢i prema Nietzscheu, povijest pokazuje da je upravo to pocetak

propasti pravog covjeka.

8. ldentitet

Tko je Dioniz? On je bog ekstaze i terora, divljine i najsvetijeg oslobodenja, poludjeli
bog ¢ija pojava tjera Covjecanstvo u ludilo, gdje u samom svom rodenju pokazuje svoju

misterioznu i paradoksalnu prirodu.”

Mit Dionizova rodenja, koji su ucenjaci pokuSali svesti ni na §to do povijesne
sluc¢ajnosti, najuzviSeniji je izraz njegova postojanja. Bas kao $to zapanjujuca slika Atenina
rodenja iz glave njezina oca Zeusa moze biti zamisljena jedino u duhu njezina postojanja gdje
glava predstavlja um, tako je Dioniz pod munjama stvorio da, kao enigmatski bog, duh dvojne
prirode 1 paradoksa, ima ljudsku majku 1 da od rodenja pripada dvama oblastima. To su

bozanska i ljudska oblast.”*

Mit njegove pojave medu ljudima, kao 1 mit rodenja boga, ima neSto neobicno
uzbudujuce u sebi. USao je u svijet drugacije od drugih bogova 1 otkriva ¢ovjeka na svoj
poseban nacin. U oba slucaja njegova je pojava potresna, uznemirujuca i nasilna. Kao sve
nasilno, potic¢e otpor i uzrujanost. Odmah se na njegovu rodenju bogovi ustaju kao njegovi
neprijatelji. Strasni nemiri izazvani su u njegovoj blizini. Unistenje njegove majke popraceno
je patnjom, nevoljom 1 nasilnim smrtima svih onih koji su pokazali ve¢e zanimanje za malog
djecaka, pocevsi s njegovom tetom, Inom, koja se poludjela baca u more s vlastitim djetetom
u narucju. Na taj nacin, ¢ak i otkrivenje boga koji je postao Covjekom stvara divlje osjecaje,

ljutnju i protest medu ljudima. Minijeve kéeri odbile su pratiti zov boga s dobrim razlogom.

W, F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 65
4 |sto, str. 73

24



One na koje je utjecao otima iz bra¢nih obveza i moralnosti te ih pari s misterijama i ludilom
kaosa no¢i. One, medutim, Zele ostati vjerne svojim kuc¢anskim obvezama i pomagati svojim
muzevima do onoga trenutka kada ih Dioniz potakne najja¢im utjecajem svog ludila. Kralj
Pentej ljuti se 1 ne zeli dopustiti Zzenama da plesu s pomahnitalim bogom i time kidaju svoje
veze sa skromnoScu. Perzej u Argosu suprotstavlja se Dionizu s naoruzanom vojskom.

Mijenjajuéi formu, mit u kojemu se ovjek suprotstavlja Dionizu ponavlja se.”

J. E. Harrison, koja je prva istaknula da je Dioniz, bog vina, kasnija verzija Dioniza,
boga piva, takoder zvanog Sabazius, smatra da tragedija ne dolazi od rijeci tragos, koza, kao
Sto to Vergilije navodi, nego od tragos, strvino zito, koje se u Ateni koristilo za proizvodnju
piva. Dodaje da se na ranim slikama na vazama u Dionizovu drustvu nalaze ljudi-konji, a ne
ljudi-jarci, i da je koSara s voéem na pocetku sluzila kao sito za Zito. Libijske i kretske koze
dovedene su u vezu s vinom, a heladski konji u vezu s pivom i nektarom. Tako su Likurga,
koji se suprotstavio kasnijem Dionizu, rastrgali divlji konji, svecenice boginje s kobiljom
glavom, a radi se o istoj sudbini koja je ranije snasla Dioniza. Pri¢a o Likurgu mijesa se s
nejasnom pricom o prokletstvu koje je zahvatilo njegovu zemlju nakon ubojstva Drijada
(hrast). Drijad je bio kralj hrastova kulta i svake je godine bio ubijan. Rezanje njegovih udova
sluzilo je za zarobljavanje njegova duha, a rusenje svetih hrastova kaznjavalo se smréu. Kotita

je ime bozice u ¢iju su Cast izvodeni edonski obredi.

Bog Dioniz fizicki je prikazivan kao lav, bik ili zmija, jer su ovo bili kalendarski
amblemi trodijelne godine. Roden je zimi kao zmija (odavde njegova zmijska kruna), u
proljece postaje lav, a ubijen je 1 pojeden kao bik, jarac ili jelen sredinom ljeta. To su bile
njegove preobrazbe kada su ga napali Titani. Vjerojatno je kod Orhomenjana leopard zauzeo

mijesto zmije. Njegove misterije podsjecale su na Ozirisove.’

Agava, majka Penteja, Mjeseceva je boZica koja vlada bu¢nim pivskim gozbama. Tri
sestre komadaju Hipasa, a paralela se nalazi i u velskoj pri¢i o Puilu, princu Difeda koji, uo€i
svibanjske svetkovine Rijanona’’, prozdire zdrijebe, zapravo sina Pridetija (briga). Posejdona
u obliku zdrjebeta pojeo je njegov otac Kron. Smisao ovoga mita nalazi se u tome da su
anticki rituali, u kojima menade s kobiljom glavom trgaju godiSnju Zrtvu djecaka, Sabazija,

Bromija, i Zivog ga jedu, $to je simbol za zrtvovanje, potisnuti Dionizovim pijankama.

S Isto, str. 74 — 75
8 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 76
" od Riganton, velika kraljica
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Nar koji je iznikao iz Dionizove krvi bio je isto kao i drvo Tamuza-Adonisa-Rimona.
Otvoreni zreli plodovi bili su nalik rani i iznutra su se vidjele crvene sjemenke. Ovo

simbolizira smrt i obeéano uskrsnuce koje se nalazi u rukama bozica Here ili Perzefone. "8

Drugi bogovi, poput Apolona, pojavljuju se i vraéaju nazad, samo Dioniz nestaje na
neobjasnjiv nacin iz kruga svojih sljedbenika ili je progutan u dubinu. Isto koliko je iznenadan
njegov dolazak, isto toliko iznenadan je njegov odlazak. Na agrionskom festivalu u Heroneji
zene su trazile Dioniza 1 vratile se da bi izvijestile kako je Dioniz pobjegao muzama i sakrio
se medu njih.”® U Orhomenu su se tri Minasove kéeri, Alkitoja, Leukipa i Arsipa, odbile
pridruziti u pijancevanju, iako ih je Dioniz pozvao u obliku djevojke. Buduci da su ga odbile,
postepeno se poceo mijenjati U lava, bika i u leoparda, a to ih je izludjelo. Leukipa je ponudila
vlastitog sina Hipasa kao zZrtvu i tri su ga sestre rastrgale i pozderale te odjurile u planine sve
dok ih Hermes nije pretvorio u ptice. Za Hipasovo ubojstvo zato se svake godine kaje na
Orhomenu, festivalu nazvanom Agrionija gdje Zene glume da traze Dioniza. Slozivsi se da je
pobjegao s muzama, sjede i prepricavaju zagonetke do onog trenutka kada svecenik Dioniza
pojuri iz svoga hrama macem i ubije onu Zenu koju prvu uhvati.?® Prema vjerovanjima
stanovnika Argosa, Dioniz je skocio u jezero Lerne. To je u isto vrijeme predstavljalo njegov
ponor u podzemlje i zrtvu cuvaru vrata podzemlja na Dionizovom festivalu. Sli¢na je prica da
je Perzej unistio Dioniza i bacio ga u rijeku. Jedna orficka himna govori kako se odmarao
dvije godine u svetoj ku¢i Perzefone nakon njegova odlaska.?! Sada, kada je nestao, trebao se
isto toliko naglo pojaviti izgledajuéi pijano i oSamuceno se smijuéi, ili je trebao izroniti iz

tame u obliku podivljalog bika.®

Nebitno kada i odakle dolazi, plovio preko mora u cudesnom brodu, izranjao iz dubine
mora ili kao novorodence otvarao svoje bozanstvene o¢i, njegova strast obuzima zene koje su
ga Cekale, bacajuci se naprijed 1 nazad, razbacujuci svoju kosu 1 mahnitajuéi, kao da je on taj

koji mahnita.®

Divlji duh onog uZasavajuceg koje se ruga svim zakonima 1 institucijama, otkriva se
kao pojava koja prethodi uskoro dolazecem bogu. Ovo je fenomen pandemonija i njegove

srodne sli¢nosti, smrtne tiSine.

8 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 77

8 Plutarch, Moralia, svezak 9., Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1961., str. 111

8 R. Graves, Gréki mitovi, CID-NOVA, Zagreb, 2003., str. 74

81T, Taylor, The Mystical Hymns of Orpheus, Reeves and Turner, London 1896., str. 112

82 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 79 — 80
8 |sto, str. 82
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Pandemonij s kojim se Dioniz i njegova pratnja pojavljuju, pandemonij koji ljudska
horda, pogodena njegovim duhom, oslobada, iskreni je simbol religiozne ekstaze. Sa stravom
koja je u isto vrijeme zacaranost, s ekstazom koja je kao paraliza, nadjac¢avajuci svu prirodnu i
uobicajenu percepciju osjetila. Strava se pojavljuje, i u svojoj najjacoj silini, ¢ini se kao da je

poludjela buka zapravo duboka tiSina.

I druga bozanstva pojavljuju se u srediStu pandemonija. To su ona bozanstva koja su
prirodno bliska Dionizu i koja su povezana s njime u kultu i mitu. Najprije, Artemida, koju je

Homer nazvao Dama vike i Demetra, velika Majka. Nitko ne uZiva u buci kao Dioniz.®

Samo njegove titule oznacavaju ga kao boga urnebesne divljine. Nazvan je ,,onaj koji
rice, Bromios, ime koje se rano pojavilo kao jedno od imena tog boga. U homerskom epu
predstavlja se kao Dioniz. ,, Buka je ispunila Sumu, kada je bog, koji je tek odrastao, prosao
sa svojim pratiteljicama. “ On je onaj koji ,,glasno vice“, nazvan Enios, ime koje dolazi od
odjekujucih krikova srece, enoi, od njegove zene Einade. Prate ga glasni, kreStavi instrumenti
koji su Cesto prikazani u skulpturi. Niz mitskih pri¢a i opisa daje nam uvid u njegov neodoljivi
duh dionizijske buke koji sacinjava njegov nasilan ulazak i inspirira uzas. Minasove kceri,
koje su odbacile Dioniza i ostale vjerne svojim kucanstvima, bile su prepadnute nevidljivim
bubnjevima, frulama, ¢inelama i1 pogledom na bozji brsljan koji se cudesno spustao sa svojih
stabljika. Kao zarobljenik etruScanskih pirata, Dioniz je ucinio da iz jarbola raste brSljan, a
vesla se pretvaraju u zmije. Glazba frula ispunila je brod, a sve je bilo prekriveno zelenilom.
Kao $to je Filostrat opisao, Dionizov vlastiti brod bio je uljuljan valovima bakantickog zvuka.
Na vanjskoj strani visjele su odjekuju¢e bronCane Cinele, tako da bog nije bio prisiljen
nastaviti put u tiSini, ¢ak 1 ako bi njegovi satiri bili u dubokom pijanom snu. Na iznenadenje
stanovnika Indije, trupe ratnoga boga Dioniza isto su marSirale sa zvukom frula, bubnjeva i

tresu¢ih ¢inela.®

Ne postoji nista Sto otkriva natprirodno znafenje nevjerojatne buke koja najavljuje i
prati boga, kao njegova suprotnost, smrtna tiSina, u koje se buka naglo mijenja. Divlji metez i
omamljena tiSina samo su drugaciji oblici onoga Bezimenoga, onoga koji razbija svu
stalozenost. Menade, ¢ije smo glasno likovanje upravo culi, plaSe nas svojim strogim
pogledom, u kojem mozemo vidjeti refleksiju strava od kojih su poludjele. U ovakvom stanju

vidimo menade na ranim slikarijama na vazama®®: divlji pogled u o¢ima, kosa razbacana

8 |sto, str. 92
8 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 93
8 Najpoznatiji je primjer slavne kylix vaze iz Minhena, br. 2645
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vjetrom i omotana zmijom koja ima isplazeni jezik preko menadine glave, tirsos u jednoj ruci
i uhvaceni leopard u drugoj. Na ovoj slici, 1 na drugim sli¢nim slikama, utiS§ana menada krece
se bijesnim pokretima s glavom zabacenom na stranu. Ipak se drzi uspravnom, potonula u

nijemom transu kao slika od kamena.®’

Eshil nam je u Edonljanima dao sliku divljega meteza u trakijskoj orgiji. Prema njemu
je zvuk flaute izazivao ludilo. Prisutnost samog poludjelog boga osjecala se i ¢ula. Ludilo je
prisutno u navali jeke, krikova i praskova, a isto se nalazi i u tiini. Zene koje prate Dioniza,
menade, dobivaju svoje ime direktno od rijeci za ludilo, a rije¢ menade znaci doslovno one
koje mahnitaju. Opsjednute Dionizom, tr¢e naokolo u krugovima ili stoje mirno na jednom

mjestu kao okamenjene.®

Sto je razlog ogromnom ushiéenju, dubokom transu? Sto je divlja vika prorokovala?
Covijek poznaje onaj svijet u kojem se sigurno i udobno nastanio, sve drugo nije svijet i ne
postoji. Turbulencija koja je slijedila dolazak Dioniza sve je to pomela. Sve je bilo
preoblikovano, ali nije bilo preoblikovano u drazesnu bajku ili genijalni djecji raj. Iskonski
svijet kro¢io je u njegovo predvorje, dubina se stvarnosti otvorila, a elementarni oblici svega
onoga $to je kreativno i svega onoga $to je destruktivno podigli su se, donoseéi s njime
beskrajan zanos i beskrajan teror. Nevina slika dobro uredenog rutinskog svijeta bila je
razbijena dolaskom ovih snaga, a s njima se ne dovode nikakve iluzije ili fantazije nego istina

koja donosi ludilo.®

Pozdravljena divljim uzvicima radosti, oblik u kojem se istina pokazuje pomahnitala
je, sveprozimajuca bujica Zivota koja izvire iz dubine koja ju je porodila. Pojava Dioniza
donosi sa sobom opijajué¢e vode koje izbijaju iz zemlje. Kamenje puca i otvara se i mlazovi
vode izbijaju. Ono strano i nasilno udruzuje se u ¢udesnu harmoniju. Prastari zakoni izgubili

su svoju moé¢, a ¢ak ni dimenzije vremena i prostora nisu vazece.%

Ekstaza u mitskoj sferi pocinje onoga trenutka kada bog ulazi u nas§ svijet. Himna koju
je Filodem skladao za Delfe u sredini 4. st. pr. Kr. govori nam da su svi besmrtnici plesali na

rodenju Dioniza. Sama je Semela tijekom svoje trudnofe navodno bila opsjednuta

87 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 93 — 94
8 |sto, str. 94

8 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 95

% |sto, str. 95 — 96
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neodoljivom zeljom za plesom, a kada je ¢ula zvuk flaute, morala je plesati, a dijete u njezinoj

utrobi plesalo je s njom.%

., Kroz zemlju teku mlijeko, vino i nektar pcela, a u zraku je para sirijskog tamjana. “
Euripidove Bakantice daju nam najzivlju sliku prekrasne okolnosti u kojoj, kao §to objasnjava
Platon u ljonu, filozofskom dijalogu o pjesnicima i rapsodima, slavljenici opijeni bogom crpe
med i mlijeko iz potoka. Udarali su tirsosima po kamenju iz kojeg je tekla voda. Usmjerili su
tirsos prema zemlji 1 izvor je vina izasao na povrSinu. Ako su htjeli mlijeko, ogrebli bi tlo
svojim prstima i pili mlije¢nu teku¢inu. Med je kapao s tirsosa koji je bio napravljena od
drveta brSljana. Omotali su se zmijama i1 davali su med lanadi i vuci¢ima kao da su
novorodencad koja se hrani na dojci. Vatra ih ne moze opeci. Nema oruzja ili zeljeza koje ih
moze ozlijediti, a zmije bezopasno lizu znoj s njihovih lica. Divlji bikovi padaju na zemlju,
zrtve bezbrojnih, trgajucih zenskih ruku, a ¢ak su i Zilava drveca istrgnuta iz svojih korijena
njihovim zajednickim snagama. Vino te¢e na brodu pirata koji su poveli Dioniza sa sobom.
Loza s velikim grozdovima omotava se oko jedara, a briljan raste oko jarbola. Cuda ovog tipa
isto najavljuju Dionizov dolazak Minijevim kéerima. Po tkalatkom stanu na kojem rade

pocinju rasti brsljan i vinova loza, a vino i mlijeko kaplju sa stropa njihovih odaja.®?

Isto ¢udo koje priziva hranjive potoke iz kamenja i zemlje, isto razbija okove, pretvara
zidove u rusevine, podize prastare barijere koje sakrivaju buduénost i ono zabaceno ljudskom
oku. Dionizu je, prije svega, dano vrlo vazno ime osloboditelja. U Euripidovima Bakanticama
menade koje su bile bacene u zatvor cudom su oslobodene. Lanci na njihovim nogama pali su
sami od sebe, a zatvorena su se vrata otvorila bez da ih je i¢ija ruka dirala. Menade koje je
Likurg zarobio i zatvorio navodno su oslobodene na isti nafin. Mnogo cudesnije nego
oslobadanje Zena oholost je kojom Dioniz ismijava budalu koja se usudila baciti ga u okove

samo da pred sobom vidi svog zarobljenika bez njih.

Otvaranjem onoga S$to je bilo zatvoreno pokazuje se ono Sto je nevidljivo i buduce.
Dioniz je prorok, a bakantska pijanka ispunjena je tim duhom proro€anstva. Plutarh stvara
opcu tvrdnju da su stari narodi pripisivali Dionizu vaZznu ulogu u divinaciji. Prema mitu je
Semela, kada je nosila Dioniza u utrobi, bila ve¢ ispunjena svetim duhom, kao i zene koju su

dodirnule njezino blagoslovljeno tijelo.*®

% |sto, str. 96
92 W. F. Otto, Dionysus - Myth and Cult, Indiana University Press, Bloomington i London, 1965., str. 96 — 97
9 |sto, str. 97
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Dioniz je cesto povezan s kuénim i divljim Zivotinjama, najviSe s leopardom.
Najspektakularnije utjelovljenje ove asocijacije bilo je u velikoj povorci koju je priredio
Ptolomej II. Filadelf**. U toj je povorci trijumfalni povratak Dioniza iz Indije sadrzavao
brojne egzoti¢ne zivotinje, kao 1 samog Dioniza, prikazanog u obliku kipa, na slonu kojim
upravlja satir. Dioniz ima jedinstvenu vezu s onim zvijerima koje ljudi ne mogu obuzdati. Ve¢
od 6. st. pr. Kr. na vazama mozemo pronaci njegova kola prikazana kako ih vuku divlje
Zivotinje.

Dioniz nije samo ¢esto povezan nego je i ¢esto identificiran sa Zivotinjama, isto kao
Sto je povezan i identificiran s vinom. U homerskoj himni posveéenoj Dionizu on ne stvara
samo Vvino i brsljan te dlakavog medvjeda, nego se pretvara u ricuc¢eg lava. Zbor Bakantica
zove Dioniza, a on se javlja kao bik, zmija s vise glava, ili kao lav okupan u vatri. Minijinim
kéerima pojavio se kao lav i bik. Zene Elide, prema Plutarhu, zovu ga da dode kao bik. U

Bakanticama se Penteju ¢ini da je Dioniz bik. U mitu se povremeno pretvara u kozu.%

Povezanost Dioniza s prirodom nije nasumicna. Dioniz nije toliko povezan s
poljoprivredom ili pastirstvom, sa zitaricama ili stadima, koliko s onim elementima prirode
koji su opasni, a to su divlje Zivotinje i plod vinove loze. Vino je opasno, ali ¢ini se da
ponovno ujedinjuje ono Sto Covjecanstvo ¢ini jedinstvenim, svjesnost koja je popracena
podcinjeno$cu prirodi, s onime S$to raste iz zemlje. Ova sinteza kulture s prirodom izraZena je
u hibridnom obliku satira. Isto se moze prona¢i kao preoblikovanje ljudskog identiteta u

razli¢itim Dionizovim aktivnostima.%®

% On je bio kralj Egipta od 282. do 246. pr. Kr.
% R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 23
% R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 25
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9. ZajedniStvo

Kada mislimo na zajedni$tvo u dionizijskom kultu, mislimo na sumu osjec¢aja i ¢inova
nekoliko individua koji promicu 1 izraZzavaju njihovo istovremeno pripadanje istoj grupi.
Zajednistvo je uvelike olak$ano kada se ljudi okupe na jednom mjestu. Konzumeristi¢ki
kapitalizam razara emocionalnu cjelovitost zajednistva. U naSim druStvima velikih razmjera,
zestoka emocija koja moze nastati sakupljanjem ljudi na jednom mjestu moze se Ciniti

zaCudujuce nebitnom i nemo¢nom, zato §to su vaznost i moc¢ uvijek negdje drugdje.

Grceki polis klasi¢nog perioda bio je viSe ekonomski 1 politicki zaseban nego moderna
nacionalna drzava. Vecina njihovih stanovnika mogla bi se skupiti na jednom mjestu. Tada bi
zajedni$tvo moglo biti samostalnije i politi¢ki vaznije. Nadmoénost da se nadahne
zajednistvo, bilo to u cijelom polisu ili u malim grupama, bila je posebice pripisana Dionizu.
ZajedniStvo razbija individualnu samodostatnost i moze je nadomjestiti osje¢ajem cjelovitosti.
Dioniz je, viSe nego ijedno drugo bozanstvo, zami$ljen kao uvijek prisutan. Njegova
prisutnost mozda je isto fokus i zastupnik zajedniStva. Zajednistvo je toliko moéno da ¢emo

opet vidjeti koliko je ono dionizijsko opasno ambivalentno.

U Homerovu epu postoje samo tri kratka spominjanja Dioniza i samo jedno kratko
pripovijedanje o mitu koji i Dioniza ukljucuje u radnju. To je upravo mit o tome kako ga je
prognao trakijski kralj Likurg. Izvanredno, i u kontrastu s drugim mitovima ljudskog opiranja
prema Dionizu, ¢ak i starijim inacCicama istog mita, kralj porazi boga, koji prestravljen bjezi u

more. I onda Zeus, ne Dioniz, kaznjava Likurga. ¢

Prije se mislilo da je Dioniz bio rijetka pojava u homerskom epu zato §to je tada bio
relativno nova pojava medu bogovima, jo§ neafirmiran u grckom panteonu. Ovo je
objasnjenje izgubilo na svojoj privlacnosti otkricem da je Dionizovo ime u tekstovima iz
bron¢anog doba. Pored toga, Dioniz nije samo rijetka pojava kod Homera nego je i slab kao 1
u pri¢i o Likurgu. Marginaliziranje je najvjerojatnije ideolosko. Ovo marginaliziranje pripada
pogledu svijeta, svjesno ili nesvjesno, koje izrazava zanimanje poglavito za jednu druStvenu
grupu, u ovom slucaju aristokratski klan, ¢ije su ideje o heroizmu 1 slavi potpuno udaljene od
rada na njivi. Svi narativi ukljucuju neku vrstu selekcije, a svaka selekcija ukljucuje sudove o
tome Sto je vazno 1 $to nije. Homerski ep ne isklju¢uje samo Dioniza nego i misterije,

poljoprivredni rad, javne festivale 1 bozanstvo poljoprivrede, Demetru. U isto vrijeme nastoji

9 R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 27
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iskljuciti grad-drzavu, polis. Dioniz je bog misterija, vinogradarstva, javnih festivala pa ¢ak i

polisa u kojem je nuzno smjesten. Onda uopce nije ¢udno $to nije toliko istaknut kod Homera.

Ovo ne znaci da je Dioniz bio vazan samo onima koji su radili na polju. Vidjeli smo
rustikalnog Dioniza koji donosi vino na aristokratska vjenc¢anja Peleja i Tetide. Postovali su
ga na aristokratskim pijankama. Medutim, odlika Dioniza, koja se mozda nije svidjela nekim

aristokratima, bila je njegova ukljuéivost, njegova povezanost sa slavljima cijele zajednice. %

10. Dioniz danas

Dionizovo ime prvo se pojavljuje na glinenoj plocici iz grékog broncanog doba, prije

tri tisuce godina. Prema tome, on je jedan od najstarijih zivucih simbola.

Simbol ¢ega? U svojim raznim manifestacijama on ne predstavlja istu stvar. Plutarh je
zabiljezio da je predstavljen u mnogim svojim formama. Isto je i s drugim boZanstvima. Sto
olimpijski Zeus osim imena dijeli sa Zeusom koji je predstavljen kao zmija? Ima li znacenje

Isusa Krista za modernoga covjeka ista zajednic¢ko sa znacenjem Franje Asiskog?

Razliciti procesi i iskustva povezani s Dionizom mozda se ¢ine kao da nemaju nikakve
veze jedni s drugima. Ipak mnogi od njih (ne svi) stvaraju jedinstvo, §to moze iznenaditi. Ako
imalo prou¢avamo Dioniza, vidimo koliko je razli¢it u svojim predstavama. Sto epifanija ima
zajednicko s kazaliStem ili pak grupno 1 drustveno zajedniStvo sa smréu? Zbog nacina na koji
razlikujemo naSa iskustva, nismo sposobni uspostaviti takve veze. NaSe razlikovne
sposobnosti specificne su naSem vremenu i prostoru. Druge kulture, ukljucujuc¢i anticku
Greku, razlikuju stvari na drugaciji nain. Moramo shvatiti da se razli¢iti aspekti Dioniza,

koliko god razli¢iti bili, ipak svode na jednog lika.%

Zasto bi itko u 21. stoljecu trebao biti zainteresiran za antickog boga Dioniza? Samo
pogledom na internet mozemo se upoznati sa stotinama religija, dok je Dionizov kult, i

ekstaza koju je inspirirao, umro prije mnogo vremena.

Dionizova smrt postavlja odredena pitanja. PsiholoSka fragmentacija i manipulirana
homogenost naseg konzumerizma koji je potaknut medijima mogu stvoriti jaku potrebu za
nekom formom transcendencije. Ovo je potreba koja, za mnoge ljude, ne moze biti ispunjena

institucionalnom religijom, dijelom zato §to su takve religije neraskidivo povezane s oblicima

% R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 27
% R. Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 3
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drustvene kontrole koja nastoji ograniCiti moralna i religijska iskustva onoga kontroliranog.
Takoder ne moze biti ispunjena jeftinim oblicima spiritualnih oslobodenja koje nude razliciti

religiozni kultovi.*®

Istinsko oslobodenje od konzumeristickog razmisljanja moze se pronaéi jedino ako bi
se pronasla perspektiva iz koje bismo mogli promatrati takvo razmisljanje kao usko. U potrazi
za tim perspektivama, ogromni se izvori mogu pronaci u proslosti, no ne u fragmentiranoj
proslosti koja je pripremljena za modernoga potrosaca. Istinskom oslobodenju potrebno

mentalno usredotocenje.

Ne treba, naravno, zato revitalizirati Dionizov kult. Dioniz radije pruza perspektivu
kojom mozemo vidjeti uskost nasih modernosti i pomaze nam da shvatimo kako drugaciji
drustveni oblici nastoje proizvesti drugacije oblike organizacija i iskustava. Postoje razli¢iti
razlozi zasSto je Dioniz pogodniji za proizvodnju takve perspektive na naSe osobne

uskogrudnosti nego drugi strani bogovi.

Prvo, kada se krs¢anstvo etabliralo u antickom Sredozemlju, $to se tice geografskog
aspekta i svoje drustvene ukorijenjenosti, Dionizov je kult bio njegov najveéi protivnik. Isto je
kr§¢anska crkva, dok je god sadrzavala revolucionarnu etiku svojih evandelja kroz potrebnu
drustvenu kontrolu, bila isto tako oblikovana dionizijskim kultom koliko mu se i

suprotstavljala. 1%

Drugo, sve do trijumfa kr§¢anstva, dionizijski je kult cvjetao kroz cijelu zapisanu
povijest antickih Grka, kroz tisu¢u godina, uvijek imaju¢i mo¢ Dioniza u centru, koja je
omogucila preprijeciti razmake medu trima sferama svijeta, a to su priroda, ¢ovjecanstvo 1
boZzanstvenosti. Ljudskost proizlazi iz prirode 1 stremi boZanstvenosti. Dioniz,
transcendiraju¢i ove fundamentalne podjele, moze preoblikovati identitet individue u
zivotinju ili boga. U samoj njegovoj prisutnosti, on oslobada individuu okolnosti njezina
zivota. U ovom smislu Dioniz je kontrast s odsutnim 1 strogim bogom krS$¢anstva. Mali, ali
snazan simptom ovoga kontrasta rano je 1 uporno neprijateljstvo kr§¢anstva prema masci kao
necemu davolskom. Upravo je radosno preoblikovanje identiteta koje karakterizira Dionizovu
vaznost u razli¢itim sferama, poput sfere vina, misterijskog kulta, podzemlja, politike,

kazaliSta, poezije, filozofije 1 vizualne umjetnosti.

100 |sto, str. 4
101 R, Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 4
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Dioniz, viSe nego bilo koje drugo grcko bozanstvo, zadovoljava moderne potrebe za
izbijanjem iz postavljenih okvira. On ostaje simbolom necega vaznog §to se ne moze uspjesno
izraziti na bilo koji drugi nain. Kako je Dioniz prezivio u danasnjoj kontrakulturi, kroz
eksperimentalne drame, knjige 1 pokrete, tako je kroz Friedricha Nietzschea prezivio u

danasnjoj europskoj filozofiji.*%?

Postoji ogromna razlika izmedu antickog 1 modernog Dioniza. Za anticke Grke Dioniz
je bio, u pravom smislu rije¢i, bog, 1 zbog toga je imao odgovarajuci kult. U naSem vrlo
drugacijem svijetu, i posebno nakon Nietzscheove knjige Rodenje tragedije, prije je simbol
odredenog mentalnog stanja, ili, u najboljem slucaju, ime za ono S$to god proizvodi to
odredeno mentalno stanje. Dioniz je postao ono dionizijsko, pridjev. Ipak nije nemoguce da se
mentalno stanje, koje je potrebovalo 1 proizvodilo anti¢ko vjerovanje u Dioniza, preklapa s

modernim mentalnim stanjem koje drzi Zivim ono dionizijsko kao kompleksni simbol.1%3

Mnogo stolje¢a u europskoj povijesti Dioniz je bio shvacan kao bog vina ili
neobuzdane radosti prirode. Videnje neobuzdane radosti prirode urbano je videnje. Za veéinu
ljudi u antickim drustvima zivot je bila borba za kontrolu prirode. Upravo je zbog toga bilo
vazno dobiti naklonost onoga §to zovemo mocima prirode, onoga $to su ljudi smatrali
bozanstvima. Vazan je, medu takvim bozanstvima, bio upravo Dioniz. Budimo sigurni da,
zbog njegove prozimajuce moci, njegova aktivnost nije bila ogranic¢ena na vinograd. Kao §to
je proizvodnja hrane preduvjet za sve druge ljudske aktivnosti, tako je i u tom smislu

Dionizov odnos s ,,prirodom* osnova mnogih drugih aktivnosti s kojima se povezuje.*®*

102 sto, str. 5
103 R, Seaford, Dionysus, Routledge, New York, 2006., str. 5 — 6
104 |sto, str. 15
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11. Zakljucak

Dioniz je dakle bio utjecajan bog u antickoj Grckoj, iako je bio buntovnik u pravom
smislu rije¢i. Vidjeli smo njegov razvoj u povijesti 1 drugacije oznake od drugih grckih
bogova. Zanimljivo je bilo promatrati kako je veéina drugih bogova oznacavana kao nesto Sto
bi trebalo biti tradicionalno grékim, a Dioniz je bio onaj drugaciji, Sa strane, onaj divlji, koji
nam daje pogled na druge aspekte antike koji su djelomi¢no zanemareni. Povjesnicari su
razli¢ito razmisljali o Dionizu, kako su se vremena i1 miSljenja mijenjali, a i kako se
historiografska metodologija mijenjala. Dan danas ostaje neiscrpan subjekt istraZivanja,

promatranja i promisljanja.

Ono $to najviSe karakterizira Dioniza sam je mit o njemu. Sami mitovi ¢ine ga u isto
vrijeme veselim 1 uzasavaju¢im bozanstvom. Prvo $to uoavamo poveznica je s vinom i
opijanjem. Ovo je poprac¢eno mitovima o proizvodnji vina i orgijama punim boZzanskih
ekstaza. Nerijetki su primjeri ubojstava i komadanja tijela, gdje sam bog pogiba i ponovno se
rada. Na ludilo se ne gleda kao na neSto negativno, nego u svojem drugom, pozitivhom

svijetlu, gdje je ludilo alat za prosvjetljenje.

Menade 1 satiri prate boga Dioniza. Menade, naoruzane, pijane, pomahnitale i
poludjele sljedbenice grékoga boga njegove su najcesce pratiteljice u mitovima 1 kultu. Satiri,
viSe goli nego odjeveni, divljaju 1 opijaju se na raznim festivalima i u povorkama pozivajuci
na odbacivanje civilizacije 1 pridruZivanje orgijama, predstavama i festivalima. Razlikuje se
od drugih mitova tako §to daje znacaj polisu, seljaku, divljem i neukrotivom. On je taj koji se
buni, a sam mit pokazuje kolektivno odupiranje njemu. Isto se vidi kako je taj otpor uzaludan
kada mo¢ nagona pozove. Sve te likove, sljedbenike i1 obiaje vidimo na njegovim
festivalima, gdje ljudski nagon 1 um bivaju spojeni s onim bozanskim 1 prirodnim. Uvjezbani
ritual spojen je s ludilom, raskalagenoscu i pijanstvom. Ondje nije bitno tko je iz kojeg staleza
1 ondje se zaboravlja na svakodnevne zadace i obveze prepustajuci se volji mase. Kako je bilo
ortodoksnih pokreta, tako je bilo i reformacija, kao i u svim kultovima i religijama. No s jedne
strane to je 1 bit Dioniza, da niSta ne moze stajati nepokretno na mjestu, nego se mora

prepustiti strujanju.

S Dionizom zaboravljamo na svoje ja i prepustamo se jednoj opcoj volji nas kao ljudi.
Zato je, iako je bio uvijek nesSto Cega se plasilo, ipak bio primamljiv. Pozivao je da se
prepustimo drugome dijelu nase prirode, onom koje inafe negiramo. Zato je primamljiv i

danas.
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