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Sazetak

U romanu ,,Jadnici* prikazuju se razliite perspektive francuskoga drustvenog zivota u prvoj
polovici devetnaestog stoljeca, pri ¢emu ne prevladava samo kritika drustvenoga sustava, vec je
pruzen sadrzajan uvid i u ¢ovjekov odnos s Bogom. Ovaj rad bavi se alegorijskim citanjem
duhovno-religijske komponente romana u odnosu na Bibliju kao semanticki predlozak. Alegorija
je vrsta govora u kojemu se u svim stadijima njegova odvijanja vise ili manje jasno
nagovjescuju, strukturiraju odnosno naziru dva uzajamno pridruzena sloja znacenja: eksplicitni
(normalno pomisljivi kontekst) i implicitni (uvjetno pomisljivi kontekst). Kao takva, alegorija
Znaci: govoriti drugo od javnoga, a reci nesto drugo od onoga $to je misljeno znaci dati naputak
za recepciju, usmjeriti ¢itanje u prostor razumijevanja iza onoga Sto je izreceno. Tekstu je,
upravo zato, sadrzajnom razinom sukladan kakav ,semanticki predlozak® koji ga dodatno 1
potpuno osmisljuje. U sluc¢aju romana ,,Jadnici® taj je semanti¢ki predlozak, prototekst, upravo
Biblija, odnosno kr§¢anski nauk koji je koriSten kao prizma i$¢itavanja romana. Nositelji su
alegorijskoga znacenja likovi biskup Bienvenu, Jean Valjean, Mali Gervais, Javert i sestra
Simplicija, pa je proces alegorijskoga Citanja usmjeren na njih, te na njihovo ostvarenje kao
predstavnika temeljnih kr$¢anskih ideja — milosrda, pravde i uskrsnuca (pri cemu se usredotocuje
na korjenitu promjenu osobnosti glavnoga lika Jeana Valjeana). Doslovno se znacenje konteksta
u kojima se likovi proucavaju ne potiskuje, ve¢ se alegorijsko znacenje gradi na istovremenoj
suigri doslovnoga i1 duhovnoga, pravoga i prenesenoga znac¢enja. U iSCitavanju te igre u Hugoovu
romanu kao interpretativna strategija koristena je biblijska alegoreza, zbog ocitoga i manje

ocitoga supostojanja doslovnog i duhovnog smisla.

Kljuéne rijeci: Victor Hugo, Jadnici, alegorija, Biblija, milosrde, pravda
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Uvod

Tema je ovoga rada alegorijsko ¢itanje romana ,,Jadnici®, francuskoga autora iz 19. stoljeca,
Victora Hugoa. Predmet rada analiza je odabranih likova koji su prepoznati kao znac¢ajni nositelji
znaCenja krSc¢anske alegorije, i to u podruc¢ju milosrda (biskup Bienvenu, Mali Gervais), pravde
(Javert, sestra Simplicija) i uskrsnuc¢a (Jean Valjean). Zato je na pocetku rada iznesena moguca
motivacija autora za simbiozu krS¢anske i socijalne grade. Uz to, pruzen je uvid u sadrzaj
romana, kako bi se predstavili moguéi pristupi njegovoj interpretaciji, kao 1 razlog
opredjeljivanja za duhovno-religijsku komponentu. Teme Bozje pravde i Bozjega milosrda
sredi$nje su teme romana, kao i Biblije, koja ¢e se u radu koristiti kao prizma i$¢itavanja romana,
te je stoga potrebno donijeti uvid u znac¢enje pojmova pravde, milosrda, kao i uskrsnuca. U uskoj
je vezi s uskrsnuc¢em alegorija putovanja duse, zbog naglasene unutarnje transformacije glavnoga
lika, pa se prije detaljne analize njegova iskustveno-duhovnoga putovanja pobliZze opisuje ta

vrsta alegorije.

Na izbor teme utjecali su osobno zanimanje za podrucje krs¢anskih utjecaja na knjizevnost te
nepostojanje detaljne analize duhovno-religijske komponente romana ,,Jadnici®, a koja je u
njemu prema ovom Citanju prisutna. Cilj je ovoga rada dokazati da uz eksplicitno izrazenu
duhovno-religijsku komponentu u romanu supostoji i implicitna komponenta koja bitnije utjece
na motivaciju i djelovanje likova, te da je roman, kao takav, bogat izvor alegorijskoga
tumacenja. Iz toga je razloga potrebno objasniti pojmove eksplicitnoga i implicitnoga znacenja,
Metodologija rada koristi se gradom romana, te gradom Biblije kao semantickoga predloska.
Stoga su osnovne metode citiranje, parafraziranje i interpretiranje, i to u odnosu na krsc¢anski
(katolicki) nauk.



1. Victor Hugo

Budu¢i da se ovaj rad bavi kr§¢anskom pozadinom romana, koja je eksplicitna moralna vertikala
razmisljanja i djelovanja glavnoga lika, te tako utjeCe i na ostale likove, potrebno je pokusati
proniknuti u motivaciju i ¢imbenike koji su imali utjecaj u oblikovanju romana ,,Jadnici“ Victora
Hugoa. Victor-Marie Hugo roden je 1802. godine kao treci sin Leopolda-Sigisberta Hugoa,
vrhovnoga zapovjednika u francuskoj vojsci, te je djetinjstvo proveo u Parizu (Blewer, 1985: 4).
Vise od deset godina proveo je u izbjegliStvu, te je jednom prilikom napisao kako smatra
utjeSnom cinjenicu da ga se u Francuskoj sada dozivljava ne samo piscem, ve¢ i narodnom
institucijom koja u jednomu tijelu ujedinjuje sve ono §to je dobro u Francuskoj (Gerson, 2015).
Nakon §to ga je sam Napoleon III. javno pozvao da se vrati, Hugo je poziv odbio izjavivsi da
nece stupiti nogom u Francusku sve dok se osobne slobode njegovih sunarodnjaka ponovo ne
uspostave (Gerson, 2015). Francusku je revoluciju smatrao velikim obratom (Brombert, 1985:
9). Umjetnicko stvaranje i politicka posvecenost Cinili su se predodredenima za djelovanje u
simbiozi, a Hugo je, k tome, smatrao kako funkcija mislioca ili umjetnika nije veli¢anje ideje
demokratskoga drustva, ve¢ njegovo stvaranje (Brombert, 1985: 9). Upravo je to vjerovanje u
mogucénost djelovanja kroz umjetnost, kao jos uvijek neoblikovano, ali mo¢no sredstvo obi¢noga
puka, ostalo postojano obiljezje njegove misli (Brombert, 1985: 9). Victorova majka Sophie
intelektualno je bila sofisticiranija od svoga muza. Teta s kojom je Zivjela nakon $to je ostala bez
roditelja bila je oboZavateljica Voltaireova rada, pa je tako Sophie odrasla uz Voltaireova djela 1
filozofiju. Tako je uz majku Victor naucio cijeniti osobne slobode, preispitivati organiziranu
religiju 1 cini¢no gledati na idealiste svijeta (Gerson, 2015). Osim toga, Victor se sprijateljio s
poznatim plemi¢em i sve¢enikom Abbeom Dueom de Rohanom te sve¢enikom Abbeom
Lammenaisom. Obojica su imala jake humanitarne stavove i romanti¢ki idealizam, §to je,
takoder utjecalo na Hugoa. Ipak, njihov svjetonazor nije ostavio trag na njegovu samopoimanju.
Na jednomu mjestu zapisuje kako je Abbe de Rohan za njegov dar pisanja rekao da je dar od
Boga, no Hugo smatra da je u krivu, navode¢i kako njegovi kolege svoje vrijeme provode
posjecujudi jedni druge i razgovarajuci o pisanju, no da on nije poput njih. Umjesto toga, on pise,
te je to tajna njegova uspjeha — naporan rad, a ne ¢udo (Gerson, 2015). Njegova je zena Adelle
svaku nedjelju i§la na misu, no Victor joj se nikada ne bi pridruzio. Premda se smatrao
posvecenim, prakti¢nim katolikom, liturgija ga je dosadivala, a svecenike je smatrao glupima.

Abbe de Rohan trudio se upoznavati ga s provokativnim svecenicima kako bi ga oslobodio



predrasuda, no ni to ga nije potaknulo da u crkvu ode ¢esce od cetiri ili pet put godisnje (Gerson,
2015). 1z navedenoga, moguce je zakljuciti kako je Hugo, unato¢ liberalnim stavovima, njegovao
krS¢anske ideje dostojanstva ljudske osobe 1 pravednosti, §to je dosljedno predoceno djelovanjem
mnogih likova u djelu, na¢inima na koje reagiraju na nepravdu zadrzavajuéi vlastitu slobodu

djelovanja, u skladu s ljudskim dostojanstvom, unato¢ opresivnosti zakona.

1.1. O romanu ,Jadnici*

U romanu ,,Jadnici* prikazuju se razliite perspektive francuskoga drustvenog zivota u prvoj
polovici devetnaestoga stoljeca, pri cemu ne prevladava samo kritika drustvenoga sustava, vec je
pruzen sadrZajan uvid u industrijsku revoluciju, kao i u ¢ovjekov odnos s Bogom (Gerson, 2015).
S pisanjem ,,Jadnika“ Victor Hugo zapoceo je 1848., te je roman zavrSio 1862. godine. Temeljna
ideja oblikovana je zivotom glavnoga lika Jeana Valjeana. Valjean proveo je u tamnici
devetnaest godina jer je pokusao ukrasti kruh kako bi nahranio sestrinu gladnu djecu. Nakon toga
dogadaja pocinje put Valjeanove karakterne promjene. U zatvoru je zamrzio ¢ovjeCanstvo i Krutu
pravdu, no nakon izlaska iz zatvora jedan je dogadaj zapoceo dubinsku promjenu njegove
mrznje: biskup mu je oprostio kradu i obranio ga od Sake zakona. Jean Valjean tada je izazvan da
od covjekomrsca postane samosvjesna osoba koja oprasta i velikodusno doprinosi drustvu. Lik
biskupa predstavlja personifikaciju Hugoova naj¢vr§éega uvjerenja — da je ¢ovjek u svojoj biti
dobar. Jean Valjean ilustrira kako Covjek moze posti¢i otkupljenje, unato¢ zlu koje je pocinio
(Gerson, 2015). Javert, policajac koji progoni Jeana Valjeana inzistiraju¢i na tomu da se s njim
postupi prema zakonu, predstavnik je uskogrudnoga sluzbenika koji doslovno interpretira zakon,
ignoriraju¢i ljudske elemente potrebne za suosjecajno obavljanje svoje profesionalne duznosti
(Gerson, 2015). U romanu su vidljivi odbljesci podjarmljivanja i ugnjetavanja, i to preko likova
od kojih svaki na svoj nain na njih reagira (Ahmad i dr., 2013: 119). Ta su ugnjetavanja
posljedica nepravednoga ekonomskog sustava i podjele druStva na visu i nizu klasu (Ahmad i
dr., 2013: 119). Interpretatori toga djela zaista imaju bogate moguénosti pristupa analizi djela na
razini sadrzaja — povijesni, politicki, socijalno-ekonomski ili duhovno-religijski pristup. Ovaj rad
bavi se duhovno-religijskom komponentom djela, jer taj pristup do sada nije dovoljno razraden, a

bogat je izvor alegorijskoga tumacenja.



2. Alegorija kao tumacenje

Prije bavljenja podru¢jem alegorije kao tumacenja u odnosu na roman ,,Jadnici Victora Hugoa
koji ¢e se proucavati, vazno je definirati sam pojam alegorije. Alegorija je vrsta govora u kojemu
se u svim stadijima njegova odvijanja vise ili manje jasno nagovjeséuju, strukturiraju odnosno
naziru dva uzajamno pridruZzena sloja znacenja: eksplicitni i implicitni. Prvi se o€ituje u izravnoj
denotativnoj vezi teksta i ,,normalno pomisljiva“ konteksta; drugi u denotativnoj vezi istoga
teksta 1 ,,uvjetno pomisljiva®“ konteksta (Stama¢, 1995: 253). Etimoloska analiza razdvaja tu rije¢
(cAAnyopia) u grékomu jeziku na dva dijela, allos, $to znaci drugi, te korijen glagola agoreuein,
Sto originalno znaci govoriti u skupstini, na agori. Sastavljena od ta dva dijela, rijeC alegorija
dobila bi, dakle, obrnuto znacenje: govoriti drugo od javnoga, ono $to je u hijerarhijskomu
smislu vise, §to svoje znacenje zadobiva u jeziku religije ili filozofije, za razliku od govora na
gradskom trgu. Reéi nesto drugo od onoga Sto je misljeno zna¢i dati naputak za recepciju,
usmjeriti ¢itanje u prostor razumijevanja iza onoga $to je izreceno (Zlatar, 1995: 266). To znaci
da je alegorijsko djelo takvo djelo u kojemu je razvidna dvoznacnost sadrzaja (Stama¢, 1995:
255). Za realizaciju samoga alegorijskog smisla potreban je konkretan ¢in koji se zove Citanje
(Psihistal, 2015: 113). Tekstu je, upravo zato, sadrzajnom razinom sukladan kakav ,,semanticki
predlozak® koji ga dodatno i potpuno osmisljuje (Stamaé, 1995: 253). U slucaju romana
»Jadnici“ taj je semanticki predloZak, prototekst, upravo Biblija, odnosno kr§¢anski nauk koji je
koriSten kao prizma iS¢itavanja romana. Nositelji su alegorijskoga znacenja sami likovi, 1 to
biskup Bienvenu, Jean Valjean, Mali Gervais, Javert i sestra Simplicija, pa je proces
alegorijskoga citanja usmjeren na njih, te na njihovo ostvarenje kao predstavnika temeljnih
kr§¢anskih ideja — milosrda, pravde i uskrsnuca.

Pojam alegorije pokriva tri podrucja: alegoriju kao figuru/trop, alegoriju kao vrstu i alegoriju kao
tumacenje (Zlatar, 1995: 265). Alegorija kao takva polazi od nastojanja da se apstraktni sadrzaji
prenesu u konkrethomu obliku (Pavli¢i¢, 2013: 8). Pri tomu, prvo se, doslovno, znacenje ne
potiskuje, ve¢ se alegorijsko znaenje gradi na istovremenoj suigri doslovnoga i duhovnoga,
pravoga i prenesenoga znacenja (Zlatar, 1995: 268). Alegorija je trop prema preinaci znacenja
per immutationem, ali prema diskurzivnoj proteznosti ona premasuje sve zadane granice bilo
koje stilske figure (PSihistal, 2014: 113). Kao figura misli alegorija je figura reenice, ona nastaje
kad se metafora proteze kroz cijelu misao, tj. kroz sve dijelove recenice, ili jo§ dalje (Zima,

prema Psihistal, 2014: 113). Problemati¢no je ovdje upravo ono jos dalje, jer dok je donja



granica alegorije limitirana re¢enicom, gornja joj je potpuno otvorena i najpotpunije se realizira
upravo kada zatvara granice teksta (PSihistal, 2014: 113). Ne postoji nijedna knjiZzevna vrsta koja
ne bi mogla preuzeti alegorijske diskurzivne strategije, kao §to nema niti knjizevnoga djela ili
bilo kojega teksta koji ne bi mogao biti ¢itan kao alegorija (PSihistal, 2014: 114). Knjizevna djela
koja se mogu definirati kao alegorije u Zanrovskomu smislu dvostrukost alegorije kao tropa
ostvaruju kroz dijalekticki odnos izmedu inicijalnoga teksta ili prototeksta i novoga teksta
(Quilligan, prema Psihistal, 2014: 112). Prototekst medutim ne mora biti samo tekst u uzem
smislu, nego ga mogu ¢initi 1 dogadaji, kako je kod krs¢anske alegorije. Prototekst moze imati
kanonski status, kakav je npr. Biblija, pri ¢emu novi tekst potvrduje i prisvajajuci obnavlja
njegov smisao (PSihistal, 2014: 112). Premda je taj princip ostvaren u djelu ,,Jadnici, ovaj se rad
ne bavi niti alegorijom kao vrstom niti kao tropom/figurom, jer pozornost nije usmjerena prema
postupku pisanja, ve¢ prema postupku citanja — alegoriji kao tumacenju. Prvi je nastup alegorije
kao prakse vezan upravo uz alegoriju kao tumacenje. Rije¢ kojom se oznacavao taj postupak bila
je hiponoia (slutnja, podmisao), a njezina je etimologija upucivala na postojanje drugoga smisla
(redovito filozofskog ili religioznog) ispod doslovnoga smisla, ispod onoga §to je receno. U
alegorijskom kontekstu prvotni tragovi hermeneutickih nastojanja bili su vezani upravo za snagu
tumacenja, za sposobnost razumijevanja, za interpretaciju tekstova koji nisu bili alegorijski
intendirani, koji, dakle, nisu bili svjesno strukturirani kao alegorije (Zlatar, 1995: 269). Ta se
hermeneuti¢ka metoda alegori€¢koga tumacenja tekstova naziva alegoreza (Zlatar, 1995: 256). U
slu¢aju iscitavanja Hugoova romana kao interpretativna strategija koriStena je biblijska

alegoreza, zbog ocitog i manje o¢itog supostojanja doslovnog i duhovnog smisla.

Rad se bavi interpretacijom likova u odnosu na alegoriju milosrda, pravde i uskrsnuca, ali 1 u
odnosu na alegoriju putovanja, koju je potrebno poblize objasniti. Alegorija putovanja
podrazumijeva stvarno, iskustveno putovanje koje ukljucuje neke alegorijske elemente (PSihistal,
2015: 118). Putovanje je, u skladu s tom definicijom, otvoreno alegoriji, koja namece ontolosku
svezu s novim svijetom drugih zna¢enja u pozadini doslovnih smislova (Grmaca, 2015: 113).
Jedna od glavnih tematskih linija romana proces je Valjeanova obrac¢enja, duhovnoga putovanja.
Paralelno se odvija njegovo stvarno putovanje, bijeg s jednoga mjesta na drugo, te unutarnje
putovanje duse. To je unutarnje putovanje uvjetovano iskustvenim putovanjem Jeana Valjeana,
no u prvi plan dolazi ono onostrano i transcedentno, dok se ovozemaljski Zivot, zadrzavajuci
svoju ozbiljnost i konkretnost, ipak povlac¢i u drugi plan. Jednako tako, moguce je uociti kako je i
iskustveno putovanje Jeana Valjeana uvjetovano upravo unutarnjim putovanjem, jer su njegovi
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postupci, nakon susreta s biskupom Bienvenuom bili vodeni ,vertikalnom poslusnoséu*
(Grmaca, 2012: 124) Bogu i obecanju koje je dao biskupu. U nastavku rada, isCitavat ¢e se
ostvarenje alegorije milosrda u likovima biskupa Bienvenua i1 Maloga Gervaisa, potom
ostvarenje alegorije pravde u likovima zakonskoga sluzbenika Javerta i sestre Simplicije, te samo

ostvarenje alegorije putovanja duse u glavnomu liku Jeanu Valjeanu.

3. Alegorijsko ¢itanje romana ,,Jadnici“

3.1. Alegorija milosrda

Teme Bozje pravde i Bozjega milosrda srediSnje su teme Staroga i Novoga zavjeta, pri ¢emu ih
biblijski pisci smjestaju u kontekst BoZje samoobjave: to znafi da u starozavjetnoj i
novozavjetnoj literaturi Bog sam za sebe kaze da je pravedan i milosrdan (Jelic¢i¢, 2011: 244).
Toma Akvinski (prema Raguz, 2016: 79) oslanja se na Augustinovu definiciju milosrda: ,,Jer §to
li je drugo milosrde ako ne nekakvo suosjecanje tude bijede u naSemu srcu, koje nas nagoni da
pomognemo onoliko koliko mozemo?* Milosrde se poima u kontekstu ¢ovjekove bijede, jer je
bijeda suprotna ¢ovjekovoj sre¢i (Raguz 2016: 79). Anticka se filozofija ve¢ vrlo rano bavila
temom suosjecanja; Platon je u mnogoc¢emu prethodio kasnijoj kritici (Kasper, 2015: 36). On je
ganutost suosjecanjem drzao oprjeénim ponasanju koje je odredeno razumom i pravednoséu,
zato $to, primjerice, suosjecanje s nekim optuzenikom moze sudca odvratiti od pravedne presude
(Kasper, 2015: 36). Nasuprot tomu, Aristotel je doSao do pozitivhoga videnja suosjecanja,
zakljucivsi da nas iskustvo neduzne patnje drugih pogada zato §to je takvo zlo moglo snaci i nas
same, te se mi u suosjecanju na neki nacin poistovjecujemo s njima (Kasper, 2015: 36). Raguz
(2016: 56) s tim u skladu naglasava kako milosrde ljude ¢ini ljudskijima, jer pomocu njega ne
ostavljaju jedni druge u bijedi, nose bijedu jedni drugih u srcu, kako i sama latinska rijec to
naznacuje, miser-cordia. Sam je Bog, pak, milosrdan ukoliko ide u susret ¢ovjeku, ne ostavlja ga
na cjedilu, ne pripisuje mu samo ono §to mu pripada, kao Sto ljudi to Cesto ¢ine: ako si zao,
zasluzio si i zivjeti u zlu (Raguz, 2016: 75). Tako Bozje milosrde razotkriva ono §to bi
pravednost u svojoj srzi morala biti: htjeti drugomu dobro i1 kada je grjeSan i slab; pomoci
drugomu da se u njemu dogada dobro (Raguz, 2016: 75). U romanu ,,Jadnici® Victora Hugoa
nositelji su alegorijskoga znacenja sami likovi, te je proces alegorijskoga Citanja i usmjeren na
njih. U glavnomu liku Jeanu Valjeanu, bivSem zatvoreniku, prati se razvoj pitanja milosrda
kojim je djelo obiljezeno. Njegov put obracenja zapocinje likom biskupa Bienvenua koji je
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posrednik milosrda — predstavnik Isusa Krista na zemlji. Victor Hugo posvetio je opisivanju
biskupova Zzivota i njegove osobe mnogo stranica, mnogo vise nego za glavnoga lika Jeana
Valjeana, kako bi lik biskupa uvjerljivo ostavio trag na Valjeanovu srcu i daljnjemu djelovanju.
Stovise, on ne samo da je ostavio trag, ve¢ je i odredio svaku sljede¢u Valjeanovu odluku i to
tako $to je u njegovu zivotu preuzeo ulogu savjesti, pa ¢ak i unutarnjega apsoluta protiv kojega
nije imao snagu djelovati. Jean Valjean prije toga susreta nije poznavao Isusa Krista, no upoznao
ga je upravo posredstvom biskupa Bienvenua, koji je alegorija milosrda samog. No, biskup nije
jedini lik pomoc¢u kojega je milosrde pronaSlo put do ogorCena srca Jeana Valjeana. Mali
Gervais, desetogodis$nji lutalica, dovrSio je ono $to je Bienvenu zapoceo, no ne znajuci da je
neugodni susret s Jeanom Valjeanom djelo providnosti, koja je vodila Jeana Valjeana od tih
trenutaka pa sve do kraja Zivota. U nastavku ¢e se analizirati likovi biskupa Bienvenua i Maloga

Gervaisa, te njihovo ostvarenje alegorije milosrda.

3.1.1. Biskup Bienvenu

Roman ,Jadnici“ zapo€inje detaljnim prikazivanjem Zzivota i osobe biskupa u Digneu, u
Francuskoj, Charlesa-Francoisa-Bienvenua Myriela, koga su mjestani, u skladu s njegovom
pojavom, zvali imenom Preuzviseni Bienvenu!. Lik je toga biskupa kljuc¢an u djelu, i to stoga $to
je njegov susret s glavnim likom romana, zatvorenikom Jean Valjeanom, u potpunosti odredio
smjer Valjeanova zivota i djelovanja, te samim time odredio smjer zivota mnogih drugih likova.
Nakon $to je odradio devetnaestogodisnju kaznu, koja mu je odredena zbog krade Struce kruha i
visestrukih pokusaja bjezanja s galije, Jean Valjean na putu do svoga rodnoga grada dolazi u
Digne, no nitko ga ne zeli primiti, nakon $to im pokaze zute isprave koje sluze kao upozorenje
ljudima da se pred njima nalazi bivsi zatvorenik. Po preporuci jedne gospode, Jean Valjean
odlazi na vrata biskupu, ne znajuéi da je isti biskup, te ga ovaj prima kao sebi ravna. | prije toga
susreta biskup je Zivio Zivotom pravednika, §to se nasluéuje i iz samoga naslova prve knjige? Koji
glasi — ,,Pravednik*. Pravedan Covjek jest onaj koji zivi u skladu sa zahtjevima Boga Saveza, a to
znaci da se oslanja na Gospodinova obecanja 1 obdrzava pravdu prema bliznjemu (Alfaro, 1975:

113). Jo§ jedno od mogucih biblijskih tumacenja pravednosti jest da ono oznacava novu i

! Dobrodosli. — Prev.
2 Prvi od dva sveska romana podijeljen je u osam knjiga.
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radikalnu vjernost Bozjoj volji (usp. komentar na Mt 3,15). Nova i radikalna vjernost Bozjoj
volji u potpunosti odgovara liku biskupa Bienvenua, koji je tijekom svoje sluzbe u Digneu
uistinu predstavljao prisutnost Isusa Krista. lako su njegovim rukama prolazile znatne svote
novca, niSta nije moglo utjecati na to da promijeni siroma$ni na¢in svoga zivota. Umjesto sebi,
sve je novce dijelio potrebitima, odrekao se svoga rasko$na stana i zamijenio ga znatno manjim
prostorom, koji je imao funkciju bolnice, kako bi se bolesnici mogli dostojanstveno lijeciti.
Potom, obilazio je 1 bogataSe i siromahe, uzimajuc¢i milostinju od prvih kako bi dao drugima.
Svaka je njegova rije¢, svako njegovo djelo bilo ukorijenjeno u nauku Isusa Krista, iz ¢ega

proizlazi da je bio milosrdan u razumijevanju ljudske gresnosti:

,,Biti svetac, izuzetak je; biti pravednik, to je pravilo. Bludite, pokleknite, grijeSite, ali budite
pravednici. Sto je moguée manje grijesiti, to je zakon Eovjekov. Biti potpuno bezgresan, san

je andelov (Hugo, sv. I, 1969: 23).«

A u samomu je ¢inu grijeha trazio dublje uzroke ne izolirajuci €in iz konteksta, te je u svomu

djelovanju bio socijalno usmjeren:

,»One koji ne znaju, poucite $to je moguce bolje. Drustvo je krivo $to ne daje besplatnu
nastavu; ono je odgovorno za no¢ koju S§iri. Ova je duSa puna mraka, a u mraku se ¢ini
grijeh. Nije krivac onaj koji ¢ini grijeh, nego onaj koji odrzava mrak (Hugo, sv. |, 1969:
24).«

Ipak, unato¢ tomu S$to nije pravio razlike medu ljudima, da se nije dogodio susret s drugim
biv§im zatvorenikom, moguce je pretpostaviti kako se u Zivotu Jeana Valjeana niSta ne bi
promijenilo, jer biskup Bienvenu nije podnosio konventovce®, premda se time nije ponosio. Taj
je detalj njegove osobnosti jedini koji u biskupovoj nepomuéenoj dobroti, odaje kako je biskup
ipak Covjek ¢ija je narav sklona grijehu. Jednom je prilikom do njega dospjela vijest kako je
jedan konventovac na samrti, pa ga je otiSao posjetiti. U razgovoru s njim biskup je izgovorio

sljedece rijeci:

»dudac govori u ime pravde; sve¢enik govori u ime sazaljenja, koje je uzviSenija pravda

(Hugo, sv. I, 1969: 51).°

3Konvent (21. IX. 1792 — 31. V. 1793) je bilo prvo predstavni§tvo birano od $irih narodnih slojeva u Francuskoj, u
kojemu su vecinu imali zirondinci. Prva odluka Konventa bilo je proglasenje Republike 22. IX.1792., te
izglasavanje smrtne osude Luju XVI. Izvor: http://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=20397
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Biskup se tako jo§ jednom uvjerio kako milosrde ne dokida pravednost, nego je ispunja i nadilazi
(Kasper, 2015: 224). Taj ga je susret s konventovcem, za koga je smatrao da se nalazi izvan
zakona milosrda, na vazan na¢in promijenio, ponizio i pripremio na susret s Jeanom Valjeanom,
jer da se taj susret nije dogodio, biskup, moguce je, ne bi imao snagu smilovati mu se na na¢in na
koji jest. Cim je bio pusten pred biskupa, Jean Valjean po prvi se put izravno, jer je do tada
nastojao sakriti svoj identitet, predstavio:

,,Cujte. Zovem se Jean Valjean. Ja sam robijas. Proveo sam devetnaest godina na robiji.
Pusten sam ima Cetiri dana i idem u Pontarlier, mjesto kamo spadam. (...) Kako kod jednoga,
tako kod drugoga. Nitko me nije htio da primi. I8ao sam do tamnice, vratar mi nije otvorio.
Usao sam u kucerak jednoga psa. Taj pas me je ujeo i istjerao, kao da je bio ¢ovjek. Kao da
je znao tko sam. (...) Imam novaca. Vrlo sam umoran, dvanaest milja pjeSacenja, gladan

sam. Dopustate da ostanem? (Hugo, sv. I, 1969: 86).*

Ta istina koju je izrekao svojevrsni je pocetak sakramenta ispovijedi, koji ¢e se nastaviti nesto
kasnije. Nakon $to ga je biskup primio i posvjedocio neizmjernom ¢udenju i sre¢i Valjeanovoyj,

rekao mu je:

»Niste mi morali re¢i tko ste. Ovo nije moja kuca, to je kuca Isusa Krista. Ova vrata ne
pitaju onoga koji ulazi ima li ime, nego da li ima neku tugu. Vi patite; gladni ste i Zedni;
dobro nam dosli (Hugo, sv. I, 1969: 89).

Kardinal Schénborn (2010) navodi kako je osoba kojoj Bog udjeljuje svoje milosrde misljena
kao nezamjenjiva osoba, i kao takva je oslovljena i ljubljena. Onoga komu se daruje, milosrde ne
pretvara u objekt, nego daruje osobu u njezinu srediStu, u njezinu dostojanstvu (Schonborn,
2010: 47). U lIsusu se Bog ne okrece CovjeCanstvu kao apstraktnoj veli¢ini, nego svakom
pojedinom ¢ovjeku (Schonborn, 2010: 47). Susretom s biskupom Bienvenuom Jean Valjean
,»pogoden je i izazvan u dubini samoga sebe (Schonborn, 2010: 47)“. Nepravedna osuda, muke
koje je podnosio godinama i besmisao koji je Zivio od njega su stvorili ogorcena ¢ovjeka puna
mrznje prema drustvu, pa Jean Valjean nije imao niti kognitivne niti emocionalne vjesStine
kojima bi shvatio 1 prihvatio biskupovo milosrde u potpunosti. Iako je osjecao trenutnu sigurnost,
svejedno je strahovao od buduénosti koja mu se Cinila surovom i jednako nepravednom. Drugim
rijeCima, oslanjao se na vlastito dotadasnje iskustvo. Slijedom toga, lakSe je razumjeti njegovu
odluku da ukrade jedine vrijedne stvari koje je biskup posjedovao — srebrni pribor za jelo. Pri

Suljanju iz biskupova stana, susreo se s prizorom koji mu se urezao u srce i probudio ¢eznju koja
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je u velikoj mjeri odredila moralnost njegovih buduéih odluka. Prema izlazu, Jean Valjean morao

je pro¢i kroz biskupovu sobu, gdje ga je zatekao prizor usnula biskupa:

»Nikada ni¢ega sli¢nog nije vidio. (...) Moralni svijet nema vecega prizora od ovoga:
pomucéena i nemirna savjest koja je dospjela do ruba prijestupa i koja promatra san
pravednika. Taj san, u ovoj usamljenosti, i pokraj takvoga susjeda kakav je on bio, imao je
necega uzvisenog $to je on nejasno ali neodoljivo osjecao. (...) Pogled mu se nije skidao sa
starca. Jedina stvar koja se jasno ¢itala na njegovu drzanju i u njegovu izgledu bila je ¢udna
neodluc¢nost. Kao da je oklijevao izmedu dva ponora, onoga u koji se propada i onoga koji
vas spasava. (...) Na odbljesku mjeseca nejasno se naziralo iznad kamina raspelo koje kao da
je obojici Sirilo svoje ruke, s blagoslovom za jednoga i oprostenjem za drugoga (Hugo, sv. I,

1969: 116).

Na posljetku se uspio otrgnuti prizoru, te je pobjegao preskocivsi zid. Sutradan ujutro, kad je

otkrivena krada, biskup Bienvenu reagirao je na nju ovako:

,Prije svega, da li je taj srebrni pribor bio nas? (...) Gospodo Magloire, ja sam nepravedno i
veé¢ dugo vremena drZao taj pribor. On nije bio na$, nego sirotinjski. Sta je bio taj Govjek?

Siromah, o€evidno (Hugo, sv. I, 1969: 118).

Policija je ipak uhvatila Jeana Valjeana s ukradenim priborom, te ga dovela pred biskupa,
rekavsi mu kako je kradljivac izjavio da mu je sam biskup poklonio taj pribor. Biskup je rekao
kako je to istina, te dodaje da je Jean Valjean zaboravio jo§ dva srebrna svije¢njaka. Jean Valjean
potpuno je izbezumljen. Ta dva srebrna svijeénjaka predstavljaju svojevrsni ,,spasonosni visak
(Raguz, 2016: 74).” Krist je objavio Boga koji nije samo pravedan, nego i milosrdan, pri ¢emu
Bozje milosrde nije u suprotnosti s njegovom pravedno$c¢u, ve¢ donosi viSak, spasonosni visak
koji se sastoji u Bozjoj dobroti (Raguz, 2016: 74). To znaci da Bog u svojemu milosrdu ne daje
zlima zlo, nego na zlo odgovara dobrim (Raguz, 2016: 74). Biskup je na Valjeanovo zlo
odgovorio dobrim, na njegovu kradu odgovorio je milosrdem, spasonosnim viskom koji je toga
trenutka obiljezio ostatak Valjeanova zivota. Uz to, funkcija je svije¢njaka drzanje svijeca koje
daju svjetlost. Zivot je oblikovao Jeana Valjeana kao osobu koja nije znala voljeti, te mu je
uslijed toga srce otvrdnulo, a otvrdnuce srca suprotnost je milosrdu. Schonborn (2010) navodi

kako Novi zavjet to na grékomu naziva ndpoocic? srca. Otvrdnuée srca otpad je od Boga i

4 Porosis.
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neosjetljivost spram bliznjega, a time istodobno i tragiCan gubitak vlastite covjecnosti
(Schénborn, 2010: 62). Cinom poklanjanja svijeénjaka, biskup je proslijedio svjetlo Jeanu

Valjeanu, odnosno dao je besplatno $to je besplatno primio (usp. Mt 10,8b) rekavsi mu sljedece:

,,Ne zaboravite, ne zaboravite nikad s$to ste mi obecali: da ¢ete se ovim novcem posluziti da
postanete posten Covjek. — Jean Valjean, koji se nikako nije sje¢ao da mu je Sto obecao, bio
je zapanjen. Biskup je udario glasom na ove rijeci kad ih je izgovarao. Nastavio je svecano:
— Jeane Valjeane, brate moj, vi ne pripadate vise zlu, nego dobru. Ja otkupljujem vasu dusu.

Izbavljam je od crnih misli i od propasti, i predajem je Bogu (Hugo, sv. I, 1969: 120).

Te su rijeci predstavljale Jeanovu Valjeanovu prvu ispovijed. Raguz (2016) objasnjava Sto se
dogada u sakramentu ispovijedi. Grijeh je u tomu trenutku iznesen iz tamnoga kutka nutrine na
svjetlo jave, pri ¢emu se ¢ovjek u cijelosti stavlja pod svjetlo istine te istina upravo tako moze
poceti djelovati u njemu (Raguz, 2016: 32). Pred svecenikom, prekida s vlastitim licemjerjem,
pred njim se pokazuje, ocCituje kakav jest, a to znali grjeSnik s konkretnim grijesima i
konkretnom povijeséu grijeha (Raguz, 2016: 32). To je bio trenutak u kojemu se u Jeanu
Vajeanu stala lomiti ,logika grijeha (Raguz, 2016: 32)“. Na taj nacin, biskup se potvrdio kao
posrednik milosrda, §to sveéenik po svojoj funkciji i jest. Svojim je ponasanjem iskazao
postovanje prema intrinzicnomu dostojanstvu ¢ovjeka, a ne konventovca, Jeana Valjeana. Papa
Ivan Pavao Il. (prema Schonborn, 2010) isti¢e kako milosrde ne znaci oduzimati dostojanstvo
drugomu, nego ga gledati u njegovu dostojanstvu i time ga uzdizati. Tako postaje moguce i
priznati zakazanje, krivnju, te ista ne mora biti potiskivana (Schonborn, 2010: 22). Otac
omogucuje ono pouzdanje s kojim je Covjek u stanju prihvatiti istinu o sebi, i istinu 0 svomu
zakazanju, te poceti iznova (Schonborn, 2010: 22). Upravo je zato Bozje milosrde BoZja mo¢
koja odrzava, §titi, promice, iznova stvara i izgraduje Zivot, te lomi logiku ljudske pravednosti
koja je usmjerena na kaznjavanje i smrt grjeSnika (Kasper, 2015: 77). Susretom s biskupom
Bienvenuom, Jean Valjean susreo se sa samim milosrdem koje ga je dubinski zahvatilo 1
izazvalo ga na odbacivanje dotadaSnje mrZnje prema drustvu koje ga je nepravedno osudivalo
cijeli zivot. Ipak, bilo bi psiholoski nemoguce da se potpuna promjena u njegovu srcu dogodila

samo tim susretom.
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3.1.2. Mali Gervais

Nakon §to je otiSao iz biskupova stana, iz grada je otiSao kao da bjezi.

,Obuzet je bio mnogim novim osjecajima. Osjecao je neku srdzbu; nije znao protiv koga. Ni
sam ne bi mogao re¢i da li je bio ganut ili ponizen. Na mahove bi ga obuzela ¢udna
raznjezenost koju je suzbijao i protiv koje je isticao okorjelost svojih posljednjih dvadeset
godina. (...) On je zabrinuto gledao kako se u njemu poremetio onaj uzasni mir koji mu je

bila donijela nepravda njegove nesreé¢e (Hugo, sv. I, 1969: 120).*

Jean Valjean primio je odrjesenje od grijeha, no za to je bio posve nespreman. Sam se biskup
pobrinuo da naglasi koliko je potrebno da se Jean Valjean odvaZzi na put vlastita obracenja. I
Raguz (2016) isti¢e kako primiti odrjeSenje grijeha od Boga zahtijeva odgovor samoga ¢ovjeka,
odnosno zahtijeva spremnost da se pokorom primi i konkretno ostvari Bozje odrjesenje grijeha.
»INema novoga zivota bez pokore, bez nasega odgovora na Bozje odrjesenje, a to je spremnost da
se konkretnim odlukama, djelima, potvrduje, Zivi 1 ostvaruje Bozje odrjeSenje (Raguz, 2016:
39).“ Jean Valjean bio je u stanju takva unutarnjega previranja kad je susreo ,,jednoga maloga
Savojca od desetak godina koji je pjevao, s tamburom objeSenom sa strane i sa sandukom sa
sviscem na ledima (Hugo, sv. I, 1969: 121).“ Taj se djeCak igrao novcima, pri ¢emu mu se
nov¢i¢ od Cetrdeset soua otkotrljao, na $to ga je Jean Valjean pritisnuo nogom. Djecak je zatrazio
svoj novac natrag, a Jean Valjean ga je upitao za ime. Djecak je odgovorio da se zove Mali
Gervais, nakon ¢ega ga je Jean Valjean potjerao, iako ovaj nikako nije htio oti¢i bez svoga
nov¢ica. Naposljetku ga je ipak uspio otjerati, ne skidajuéi stopalo s nov¢i¢a. Ostao je tako stajati
sve dok nije pao mrak, te se trgnuo iz groznice tek kad je osjetio vecernju hladnoéu. Koraknuo je
i sagnuo se kako bi sa zemlje pokupio svoju toljagu. Toga je trenutka spazio novac. Imao je
osjecaj kao da ga je stresao elektrini potres, te je pomahnitalo stao dozivati Maloga Gervaisa i
tr€ati u onomu smjeru kuda je otiSao Savojac. Putem je vikao kako je kradljivac te da ga treba

uhititi, no nakon nekoga je vremena potresenost izgubila na snazi:

,Promrmljao je jos: — Mali Gervais! — ali slabim i gotovo nerazgovjetnim glasom. To mu je
bio posljednji napor; noge mu naglo poklecnuse kao da ga je neka nevidljiva sila iznenada
pritisla teretom njegove lose savjesti; spustio se iscrpljen na jedan veliki kamen, hvatajuéi se
za kosu a s licem u krilu, i uzviknuo je: — Ja sam bijednik! — Srce mu se tada raskrvari i on

zaplace. To je bilo prvi put da je zaplakao u ovih devetnaest godina. (...) Nakon izlaska iz
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one nakazne i crne kuée §to se zove tamnica, biskup mu je pozlijedio duSu kao $to bi mu

suvise jaka svjetlost pozlijedila oc¢i kad bi izaSao iz mraka (Hugo, sv. I, 1969: 125).

U tomu previranju, Jean Valjean razmisljao je o tomu zasto je nakon biskupova oprostenja
ponovo pocinio kazneno djelo. Nije znao, ali se pitao nije li to bilo posljednje djelovanje i kao
neki krajnji napor zlih misli $to ih je donio s galije, zivotinjski nagon koji je na trenutak iznova
prevladao. Taj je recidiv vazan jer naglasava proces Valjeanova obracenja koje je glavna
tematska linija romana. Proces je pokrenuo biskup, a Mali Gervais ga je nadopunio. Tako nema
Jean Valjeanova obracenja bez ijednog od navedena dva lika. Sveti Pavao u Poslanici Efezanima
(2,4) pise: Bog, bogat milosrdem, oZivio nas je zajedno s Kristom.; te u Poslanici Gala¢anima
(2,20a): Zivim, ali ne viSe ja, nego zivi u meni Krist. Baumert (prema Schénborn, 2010: 97) u
tomu svjetlu dodaje kako se Bozje milosrde u bithomu pokazuje u tomu Sto nam daruje novi

zivot. Jean Valjean u sebi je poceo osjecati klice toga novog Zivota koji je pocinjao.

Dok je plakao, u mozgu mu se sve vise razdanjivalo, od svjetlosti neobi¢ne, svjetlosti divne
1 straSne u isto vrijeme. (...) Pogledao je svoj zivot, 1 on mu se ucinio uzasan; svoju dusu, 1
ona mu se ucinila grozna. Medutim, neka se blaga svjetlost prelila preko toga zivota i preko
te duse. Izgledalo mu je kao da vidi sotonu u svjetlosti raja. (...) Kuda je otiSao? Nikad se to
nije saznalo. Izgleda samo kao dokazano da je, te iste noci, ko¢ijas, koji je u to doba dovozio
postu iz Grenoblea i stizao u Digne oko tri sata ujutro, vidio, kad je prolazio ulicom
biskupije, jednoga ¢ovjeka koji se namjestio za molitvu, gdje kle¢i na taracu, u mraku, pred

vratima preuzviSenoga Bienvenua (Hugo, sv. I, 1969: 128).*

U odnosu na biblijsku alegoriju lik je Maloga Gervaisa posebno znaéajan, ako se promotri
etimologija imena i znacenje koje ta etimologija ima u kr$¢anstvu. Ime Gervais nastalo je od
starogermanske osnove ger koja zna¢i koplje®. Prema evandeoskoj rije¢i (usp. Iv 19,34), kako bi
se uvjerili da je Isus uistinu izdahnuo, jedan je od vojnika kopljem probo Isusov bok, pri cemu su
iz boka potekle krv i voda, simbol cudesna otajstva cijele Crkve (Kongregacija za bogostovlje 1

disciplinu sakramenata, 2003).

»Nemamo mnogo dodati onome $§to Citalac ve¢ zna da se dogodilo Jeanu Valjeanu poslije

dogadaja s Malim Gervaisom. Od toga Casa, vidjeli smo, on je bio drugi covjek. Postao je

5 Izvor: http://www.behindthename.com/name/gervasius
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ono §to je biskup htio uciniti od njega. Bila je to viSe nego promjena, bio je to preobrazaj

(Hugo, sv. I, 1969: 239).“

Sveti Augustin (prema Kongregacija za bogostovlje i disciplinu sakramenata, 2003: 139) o tomu
je pisao ovako: ,,Ulaz je pristupacan: Krist je vrata. I za tebe se otvorio kada je njegov bok
otvorilo koplje. Sjeti se §to je iz njega izaslo. Izaberi dakle gdje ti moze$ uéi. Iz boka Gospodina
koji je visio i umirao na krizu provrela je krv i voda kada je bio proboden kopljem. U vodi je
tvoje prociséenje, u krvi tvoje otkupljenje. U tradiciji se Katolicke Crkve smislom toga
dogadaja razvila poboznost prema Srcu Isusovu, a upravo je taj smisao — obracenje, ljubav,
zahvalnost, apostolsku zauzetost, Jean Valjean utvrdivao ostatak svoga zivota — Mali Gervais bio
je koplje koje je u potpunosti probolo Valjeanovo tvrdokorno srce i osposobilo ga za primanje i

prosljedivanje Bozjega milosrda.

3.2. Alegorija pravde

Uz analiziranu alegoriju milosrda usko je vezana i alegorija pravde, jer milosrde kao takvo ne
postoji bez pravde. Drugim rije¢ima, pravda je prvi zahtjev ljubavi (Alfaro, 1975: 123). Razliditi
Bozji atributi, pa tako i pravednost i milosrde, ne mogu biti u suprotnosti jedan s drugima, jer bi
Bog u sebi bio proturjecan i podijeljen (Raguz, 2016: 74). Toma Akvinski definira pravednost
kao stav snagom kojega netko Cvrste i stalne volje priznaje svakomu njegovo pravo (Raguz,
2016: 74). Iz toga slijedi da je Bog pravedan ukoliko svakom daje ono $to mu pripada — dobrima
dobro, a zlima zlo (Raguz, 2016: 74). Na taj je isti nacin pravdu dozivljavao lik Javerta koji u
djelu preuzima ulogu alegorije beskompromisne pravde. Tako shvacena pravda ipak je vodena
plemenitim nakanama uspostave mira, no mir koji se ne gradi na stvarnomu postovanju ¢ovjeka
nije pravi mir (Pavao VI, 1972: 2). Mir je povezan s najvisim dobrom ¢ovjeka, te se ono nikada
potpuno ne postize (Pavao VI, 1972: 1). Zato je on srediSnja i pokretacka ideja najvecega
dinamizma u kojem dolazi do proizvoljnih odredivanja pojma pravednosti. Dvostruko shvacanje
pravde ono je §to uistinu dijeli svijet i ugrozava opéi mir, a ta se shvacanja suprotstavljaju jedno
drugom, u pogledu vlasnistva, prava siromasnih i prava radnika (Gauthier, 1967: 8). Jedna od
problematskih niti romana ,,Jadnici* je i pitanje odgovornosti — kada zapoc¢inje kriminalno djelo?
Ako drustvo ne osigurava prava siromasnima, te ako oni nemaju dostojanstvene uvjete zivota, je
li pravedno osuditi ih zbog ne biranja nac¢ina pomocu kojih nastoje prezivjeti? Pocinje li pravda

uistinu u trenutku ¢ina kaznenoga djela ili je ona trebala poceti mnogo ranije, u otklanjanju
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uzroka bijede koji pojedince dovode u sukob sa zakonom? Jean Valjean iz o¢aja je ukrao S$trucu
kruha kako bi prehranio djecu svoje sestre, za $to je bio osuden na pet godina tlake na galiji.
Nakon §to je pusten iz zatvora, Javert ga je nakon toga neumorno progonio ne dopustaju¢i mu ni
najmanju pogreS$ku. Roman ,,Jadnici“ obiljeZen je tim pitanjem pravde koje se razvija upravo u
liku Javerta, ¢ije je djelovanje bilo usmjereno opsjednutoséu hvatanja odbjegloga konventovca,
Jeana Valjeana. On svojom dehumaniziranom pravednosc¢u dosljedno ostaje alegorija objektivne
pravde, alegorija suda koji svima uzvra¢a po zaslugama i tako uspostavlja red. Biblijsko je
poimanje pravednosti povezano s likom Javerta njegovom podloznos¢u crkvenoj vlasti, koju je
smatrao vrhovnom upravo stoga $to ju je smatrao sebi ravnom cuvaricom pravde i istine. lako se,
iz navedenih razloga, smatrao religioznim, on to ipak nije, kao $to nije ni apsolutni odrzavatelj
pravde u drustvu. Dokaz tomu lik je sestre Simplicije koja je opisana kao oli¢enje istinoljubivosti
koje je svaku laz odbacivalo kao davlovo djelo. No ona je u isto vrijeme bila uronjena u Bozje
milosrde, koje je ponekad od nje trazilo da se odrekne svoje navezanosti na ogoljenu istinu —
nekoliko je puta pristala slagati radi dobra bliznjega, pri ¢emu je jednom lazi remetila rad
zakona. Tim laZima sestra nije ponistila zahtjeve pravde, nego se, naprotiv, radikalno zauzela za
pravdu shvaéenu na ispravan, milosrdan na¢in. U nastavku se detaljno analiziraju spomenuta dva

lika u odnosu na njihovo ostvarenje alegorije pravde.

3.2.1. Javert

Lik policijskoga komesara Javerta antipod je liku biskupa Bienvenua u odnosu na stav i osjecaje
koje imaju prema konventovcu Jeanu Valjeanu. Za razliku od biskupa, Javert je naizgled
beskompromisno vjeran pravdi koju definiraju drzavni zakoni i propisi, pri ¢emu nema prostora
ni najmanjoj samilosti, a kamoli oprostu. Istaknuto je kako je Javert upravo naizgled
beskompromisno vjeran pravdi, zbog toga $to on to ipak nije, jer je njegovo djelovanje odredeno
predrasudom kako uglednici ne ¢ine kaznena djela. To se vidi u dogadaju gdje se prostitutka
Fantina sukobila s jednim uglednim gradaninom, nakon $to ju je ovaj verbalno izvrijedao. Javert

je djelovao napisavsi Fantini kaznu od Sest mjeseci zatvora:

,Jedna prostitutka napala je jednoga gradanina. On je to vidio, on, Javert. Pisao je u tisini.
(...) Po toj rijeci, ni bog otac ne bi ti mogao vise pomoci, ona je shvatila da je osuda izrecena.
Sasvim se skutrila na svome mjestu Sapcuci: — Milost! — Javert okrene leda (Hugo, sv. I,
1969: 209).*
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Ipak, unato¢ tomu $to je gospodin Madeleine® u to vrijeme bio predsjednik opé¢ine u Montreuilu-
sur-Meru, Javert, koji je ondje postavljen za inspektora, bio je voden instinktom kako gospodin
Madeleine nije bio onaj za kojeg se predstavljao, te ga je to navelo da se usudi posumnjati u
uglednika. Naime, Javert je cijeli svoj Zivot, otkako je Jean Valjean, odnosno broj 24601,
imenom pod kojim ga je poznavao, pusten na slobodu i otkako je pocinio kazneno djelo u
povratu (krada nov¢i¢a Maloga Gervaisa), posvetio tomu da pronade odbjegloga kriminalca.
Nekoliko je situacija dodatno pojacalo njegovu sumnju, pa ga je napokon prijavio vlastima. Kao
odgovor dobio je da je kriminalac Jean Valjean ve¢ uhvacen, te da ¢e mu se uskoro suditi. Javert
se osje¢ao nepodnosljivo posramljenim vlastitim postupkom, zbog ¢ega je cijeli slucaj priznao

gospodinu Madeleinu, jer je prema sebi, po pitanju pravde, bio jednako nemilostiv:

,»— Gospodine predsjednice, doSao sam da vas zamolim da izvolite izraditi kod vlasti da me
otpuste iz sluzbe. — Gospodin Madeleine zine od ¢uda. Javert ga prekine: — Re¢i éete da bih
mogao dati ostavku, ali to nije dovoljno. Dati ostavku, to je Casno. PogrijeSio sam, moram

biti kaznjen. Treba da me otjeraju (Hugo, sv. I, 1969: 223).*

Kako bi se razumio taj zakonski fanatizam, potrebno je analizirati sam lik Javerta, njegovo
podrijetlo i stavove. Najprije je vazno naglasiti kako je Javertovo podrijetlo otpocetka
usmjeravalo njegov zivot prema marginama drustva, te kako je upravo zbog toga postao

policajac:

»Austrijski su seljaci uvjereni da vucica uvijek okoti i po jednoga psa, koga ubije, jer bi on,
kad odraste, poklao i pojeo vuciée koji su s njim okoceni. Dajte ¢ovjecji lik tom psu koga je
okotila vucica, 1 eto vam Javerta. Javerta je rodila u tamnici neka Zena Sto je vrac¢ala pomocu
karata, a Ciji je muz bio na teSkoj robiji. Dok je rastao, pomisljao je da je izvan drustva 1
gubio je nadu da ¢e ikad u njega uéi. Primijetio je da drustvo neoprostivo odbija od sebe
dvije klase ljudi, one koji ga napadaju i one koji ga ¢uvaju. Mogao je, dakle, birati samo
izmedu ove dvije klase ljudi; u isto vrijeme osjecao je da je u osnovi strog, uredan i Castan, a

da uz to goji neku neizrecivu mrznju prema onoj rasi ¢ergara iz koje je sam potekao. Stupio

je u policiju. Uspio je u njoj. U Cetrdesetoj godini bio je inspektor (Hugo, sv. I, 1969: 187).«

Unato¢ tomu §to je osjec¢ao strahoposStovanje prema uglednicima, ipak je smatrao kako je u

svomu djelovanju neporocan i time se ponosio:

® Jean Valjeanov identitet nakon obraéenja.
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»Imao je neku vrstu slijepe i duboke vjere u sve one $to vrSe neku duznost u drzavi, od
prvoga ministra pa do poljskoga ¢uvara. Gojio je prezir, mrznju i gadenje prema svima
onima koji su jednom presli zakonski prag i zagazili u zlo. Bio je apsolutan i nije dopustao
izuzetke. (...) Cio mu se zivot svodio na ove dvije rijei: bdjeti i ¢uvati. (...) Uhapsio bi
svoga oca kad bi pobjegao iz tamnice i potkazao svoju majku kad bi se ogrijesila o zakon. I

to bi radio s onim unutra$njim zadovoljstvom koje daje vrlina (Hugo, sv. I, 1969: 188).*

Kad je Javert dobio namjestenje u Montreuilu-sur-Meru, Jean Valjean vec je bio stekao imetak.
Naime, Jean Valjean svojim je znanjem i vjeStinama pomogao tomu kraju da se razvije i izvuce
iz teSke neimastine, te je tako stekao veliki ugled i svima bio poznat kao gospodin Madeleine.
Kao S§to je ve¢ naglaseno, Javertovo je djelovanje bilo usmjereno opsjednutoséu hvatanja
odbjegloga konventovca, te se razvojem radnje sve dublje ulazi u dehumaniziranu pravdu cije
lice postaje Javert. Stari su Rimljani govorili: summum ius, summa iniuria — pravo posve i strogo
provedeno postaje nepravda (Schonborn, 2010: 12). Strogoc¢a i Javertovo izoliranje Jean
Valjeanovih postupaka iz konteksta nedvosmisleno poprimaju oblik nepravde, s ¢ime se sam
Javert nikako ne bi slozio. Nakon §to je Fantina pljunula u lice gospodinu Madeleinu koji ju je
branio od Javerta, Javert je inzistirao na tomu da se Fantini izrekne kazna i za taj ¢in. Gospodin

Madeleine za to nije htio Cuti.

,Javert odgovori: — Ova je bijednica uvrijedila gospodina predsjednika. — To je moja stvar,
re¢e g. Madeleine. Uvreda koja mi je nanesena valjda je moja. Mogu raditi s njom $to hocu.
— Neka mi oprosti gospodin predsjednik. Uvreda koja mu je nanesena nije njegova, njom se

mora pozabaviti pravda (Hugo, sv. I, 1969: 214).“

Javertu 1 sama ideja iskazivanja milosti jednoj prostitutki koja je pocinila kazneno djelo djeluje

kao sablazan:

,»Ali kad je vidio kako ovaj predsjednik mirno brise lice (u koje je Fantina netom pljunula) i
kaze: pustite ovu Zenu na slobodu, bilo mu je kao da je dobio neki napad, toliko je bio
zapanjen; misao i rije¢ mu se zaustavise; granicu mogucéega zaprepastenja bio je ve¢ presao.

Ostao je nijem (Hugo, sv. I, 1969: 211).“

Javert dosljedno ostaje alegorija objektivne pravde, alegorija suda koji svima uzvraéa po
zaslugama 1 tako uspostavlja red. Ipak, Schonborn (2010: 134) naglasava kako milosrde mora

biti veCe od pravednosti, jer bez milosrda pravednost postaje nepravda koja vodi sudu.
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Dosljednost ¢e se takva Javertova stava najbolje dokazati okolnostima njegove smrti, s kojom je
Jean Valjean u potpunosti povezan. No, do toga je doveo dugi proces Valjeanova bjezanja i
Javertova sve strastvenijega traganja. Nedugo nakon $to mu je Javert priznao kako ga je prijavio
kao odbjegla konventovca, Jean Valjean odlucio je spasiti covjeka s kojim su ga zamijenili 1
htjeli mu suditi za prijestupe koje je pocinio Jean Valjean. Javert je od vlasti dobio naputak da
uhiti gospodina Madeleina za kojega se ispostavilo da je uistinu Jean Valjean. Njihov je susret,

nakon toga, izgledao ovako:

,U trenutku kad se Madeleinov pogled sreo sa Javertovim pogledom, Javert je, ne okrecuci
se, ne mi¢uéi se, ne priblizujuci se, postao strasan. Nikakav ljudski osjec¢aj ne moze biti tako
uzasan kao radost. To je bilo lice jednoga demona koji je doSao po svoga gresnika. Od
izvjesnosti da napokon drzi u rukama Jeana Valjeana na licu mu se izrazilo sve §to je bilo u
njegovoj dusi. (...) Neumoljivo Cestito veselje kakvoga fanatika, i kad je okrutan, zadrzava
neko zracenje, mra¢no, ali dostojno uvazenja. I ne sluteé¢i, Javert je, u svojoj strahovitoj
sreci, bio za zaljenje, kao 1 svi neprosvijeceni koji trijumfiraju. Nista nije bilo tako dirljivo i
straSno kao ovo lice na kome se izrazavalo ono §to bi se moglo nazvati svim zlom dobroga

(Hugo, sv. I, 1969: 312).

Novi zavjet naglasava kako je zahtjev pravednosti pred ¢ovjeka stavljen kao posljedica Bozjega
milosrda — zato $§to je Bog ¢ovjeku milostiv i milosrdan, ¢ovjek mora biti pravedan (Jeli¢ic,
2011: 256). Biblijski pojam pravednosti nadmasuje klasi¢nu Sokratovu definiciju, po kojoj je
pravednost dati svakomu sto mu pripada; biblijski pojam pravednosti, izre¢en grékom rijecju
dwcatoovvn’, podrazumijeva harmoniéne odnose s Bogom, samim sobom, drugima, svijetom,
cjelokupnim stvorenjem (Jeli¢i¢, 2011: 256). No, kako je biblijsko poimanje pravednosti
povezano s likom Javerta? U prethodnomu citatu ocita je neobuzdanost njegova nagona da
posto-poto uhiti Jeana Valjeana, u ime pravde, u ime istine. Vazno je naglasiti kako je Javert
crkvenu vlast, u skladu s istinom, smatrao vrthovnom, te se u tom duhu, smatraju¢i kako sluzi toj

vlasti, smatrao religioznim:

,Javert spazi sestru i zasta bez rije¢i. Sjetit Cete se da je u osnovi Javertove prirode, njegov
element, sredina u kojoj je mogao disati, bilo poStovanje svake vlasti. Bio je jednostavan i
nije trpio ni prigovora ni ogranicenja. Za njega je, razumije se, crkvena vlast bila nad svima,

on je bio religiozan, povrsan i ispravan u ovom kao i u svemu drugom. U njegovim o¢ima

" Dikaiousyne.
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svecenik je bio duh koji se nikad ne vara, koludrica je bila stvorenje koje nikad ne grijesi.
Bile su to za njega duSe uzidane na ovomu svijetu s jednim jedinim vratima koja su se

otvarala da bi samo pustila istinu da izade (Hugo, sv. I, 1969: 320).*

Moze se uociti kako se Javert poistovjecuje sa sve¢enikom i koludricom u poslanju zastite istine,
koje je on ovio plaStem vjere, no pripovjedac ipak isti¢e kako je njegova religioznost povrs$na, on
se njome koristio kako bi svojoj opsesiji dao ¢vrséi smisao, kako bi opravdao ogor¢enost i osvetu
kojima je bio voden. Bio je voden i idejom ostvarenja pravde u drustvu, i to po svetomu pismu
zakona i propisa, no nije promisljao o djelotvornosti ostvarenja te pravde. Alfaro (1975: 118)
navodi kako je Isusova poruka starozavjetne zahtjeve pravde donijela na razinu onoga $to je u
¢ovjeku najdublje, u samu srz ljubavi, dodaju¢i da jedino iskrena ljubav prema bliznjemu moze
pruziti snagu za djelotvorno ostvarenje pravde u svijetu, koja je izvan logike krivnje i kazne.
Javertova nesposobnost za ljubav (prema sebi i prema drugima) kao i njegova neumoljiva pravda
mogu se povezati s ¢injenicom kako Javert nema osobno ime, odnosno ono nije izreceno. U djelu
on je poznat kao inspektor Javert ili, mnogo ¢esce, jednostavno Javert. Ve¢ se u tomu nedostatku
imena nazire njegova ogradenost od samoga sebe i svijeta, i upravo ta ogradenost odbacuje
mogucénost toga da pravdu dovede do srzi ljubavi, odnosno da ju u biblijskomu smislu

odjelotvori.

Jean Valjean bio je uhi¢en i ponovo poslan na galiju, gdje se dogodila nesreca, te se prosirila
vijest kako je poginuo, $to se ipak nije dogodilo. Pronasavsi nacin da pobjegne, Jean Valjean
poSao je ispuniti obecanje koje je dao Fantini na samrtnoj postelji — da ¢e oti¢i po njezinu kéi
Cosettu. Njih su se troje, Jean Valjean, Cosetta i Javert smjestili u istomu gradu, Parizu, te bili

mirni sve dok se jednoga dana nije dogodio ponovni susret bjegunca i progonitelja:

,»Tek dosta kasno, u ulici Pontoise, zahvaljujuci zivoj svjetlosti koja je izbijala iz jedne
kré¢me, on je kona¢no prepoznao Jeana Valjeana. Na ovomu svijetu ima dva bica koja mogu
duboko uzdrhtati: majka kad pronade svoje dijete 1 tigar kad pronade svoj plijen. Javert je na

ovaj nacin duboko zadrhtao (Hugo, sv. I, 1969: 499).*

Tu je zapocCela nova potjera, koja se prekinula Valjeanovim i Cosettinim skrivanjem u
samostanu, u kojemu su ostali nekoliko godina®. Drugi je svezak romana uvelike posveéen

ostalim paralelnim radnjama, s kojima su mahom povezani i Javert i Jean Valjean, no jednako

8 Tim dogadajima zavr$ava prvi svezak romana.
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kao 1 ranije u kontekstu potjere i skrivanja. Pred kraj romana njihova prica dozivljava vrhunac.
Saznavsi kako je mladi¢ u kojega je Cosetta zaljubljena u opasnosti na barikadama, Jean Valjean
pridruzuje se pokretu otpora kako bi zastitio toga mladi¢a, Mariusa Pontmercyja. Prije nego im
se pridruzio, pobunjenici su zarobili Javerta 1 drzali ga kao taoca. Saznavsi za to, Jean Valjean

zatrazi da ga osobno pogubi, te dobije odobrenje.

»Jean Valjean stavi pistolj pod pazuh, i pogleda Javerta ravno u oc¢i kao da mi je htio reéi: —
Javerte, to sam ja. — Javert odgovori: — Osveti se. (...) Jean Valjean presijece Javertu omcu
koju je imao na vratu, (...) i poSto se uspravi, re¢e mu: — Slobodni ste. — Javert nije bio
covjek koga je lako potresti. Ali, koliko god da je vladao sobom, nije se mogao obraniti od
uzbudenja. Bio je zablenut i uko¢en (Hugo, sv. II, 1969: 667).*

Pustio je Javerta na slobodu, a da to nitko nije vidio. Prije nego je Javert otiSao, Jean Valjean dao
mu je svoju adresu i ime Fauchelevent pod kojim je zivio otkako je izasao iz skrivanja u
samostanu, kako bi ga ovaj mogao uhititi. Javert je, ne primje¢ujuéi poceo Jeana Valjeana
oslovljavati s ,,vi“. Koji sat kasnije Jean Valjean bio je prisiljen kanalizacijom prenijeti
onesvijeSteno Mariusovo tijelo, te se izaSavs$i van nasao pred Javertom ranije nego je ocekivao.
Jean Valjean mu je obecao da ¢e moci s njim Ciniti §to mu je volja, nakon §to odvedu Mariusa

njegovoj kuéi:

,Lice se Javertovo (na to) skupi kao uvijek kad bi tko za njega pomislio da je sklon

popustanju. Ipak on ne rece ne (Hugo, sv. II, 1969: 740).*

Nakon §to su predali Mariusa djedu, Jean Valjean i Javert zaputili su se prema kuci u kojoj je
stanovao s Cosettom kako bi joj sve objasnio. Javert je ostao ispred, dok je Jean Valjean uSao u
kucu optereéen teskim razmisljanjima. U jednomu je trenutku promolio glavu kroz prozor i vidio
kako je Javert otiSao. Radnja je sada usmjerena prema Javertovim unutarnjim previranjima, za
¢iju su analizu vazni njegov stav o beskompromisnoj pravdi, kao i njegova nesposobnost za
ljubav (milosrde). OtiSavsi od Jeana Valjeana, Javert se zaustavio na uglu mosta iznad rijeke

Seine. U njegovu se srcu dogadalo sljedece:

,Javert je strahovito patio. Od prije nekoliko sati Javert je prestao biti jednostavan covjek.
(...) PoloZaj u kome je bio ne da se iskazati. Dugovati zivot jednom zloCincu, primiti taj dug
I vratiti ga, postaviti se, i protiv svoje volje, na ravnu nogu s jednim odbjeglim krivcem, i

vratiti mu uslugu za uslugu. (...) Jedna ga je stvar zapanjila; kako da mu je Jean Valjean
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oprostio, a jedna ga je stvar skamenila: kako da je on, Javert, oprostio Jeanu Valjeanu?
(Hugo, sv. 1, 1969: 752).«

Na mostu iznad Seine Javert je konacno bio prisiljen suociti se s proturjecnosti pravednosti
pravde bez milosrda, no bio je u toj mjeri potresen da tu proturjeénost nije uocavao. Nije
uocavao kako je pravednost bez milosrda okrutnost, a milosrde bez pravednosti majka nereda
(Kasper, 2015: 224). Nije znao, a ni htio to dvoje povezati. Cinjenica da je bio primoran ne¢im
duboko u srcu da formalno, ne uhitivsi ga, oprosti Jeanu Valjeanu, ponizavala ga je pred samim
sobom. Jean Valjean mu je oprostio, no Javert to samom sebi nije mogao. NeSto se sli¢no
dogodilo u Judinu srcu nakon §to je izdao Isusa. 1zdao je Isusa, kao $to je ga je i Petar izdao, no
svaki je na druk¢iji nacin prihvatio Isusovo milosrde i ljubav. Petar je prihvatio oprost, oprostio
je samom sebi i obratio se — kao §to je to ucinio i Jean Valjean. Juda nije mogao prihvatiti
milosrde, nije preuzeo inicijativu na putu vlastita obracenja, odbio je oprostiti samom sebi, te se

odlucio na ¢in samoubojstva — kao $to je to uinio i Javert.

,OV0ga novog starjeSinu, Boga, osjetio je iznenada, i bio je time zbunjen. Bio je smeten
ovim neocekivanim prisutstvom; nije znao Sta da radi s ovim starjeSinom, on koji je znao da
je pot¢injeni uvijek duzan pokoravati se, da se ne smije odrec¢i poslusnosti, zapitkivati, i da
pred starijim koji ga suvise zbunjuje mladi ima samo jedan izlaz, da da ostavku. Ali kako se
moze dati ostavka Bogu? (...) Sve $to je vjerovao isCezavalo je. Istine kojih se otresao
neumoljivo su ga opadale. Trebalo je ubuduce biti drugi ovjek. Osjecao je cudne bolove
savjesti koju su iznenada operirali od mrene. Vidio je sada ono §to mu bijase mrsko vidjeti.
Osjecao je da je prezren, odvojen od svoga ranijeg zivota, razrijeSen, poniSten. Vlast je bila

mrtva u njemu. Nije imao viSe razloga da postoji (Hugo, sv. II, 1969: 757).%

U domeni pravde i vlasti Javert se nije spoticao, znao je plivati u vodama zakona i propisa, no
nije bio spreman podnositi muku obracenja, nije se htio odre¢i vlastite lazne slike savrSenstva i
prihvatiti drugu moguénost. Bas kao i Juda prepustio se slabosti i rekao svoje ,,ne* Bogu, koji je
umro jednako da oslobodi Covjeka od grijeha nepravde, kao 1 da pozove tlacitelje na obracenje
od grijeha nepravde prema drugima (Alfaro, 1975: 120). GrjeSnikovo je obracenje, pri tome,
unutras$nji preobrazaj kojim greSnik prelazi iz stanja neprijateljstva s Bogom u sinovski stav
ljubavi i povjerenja, iz stanja egoizma i nepravednosti u ljubav prema bliznjemu (Alfaro, 1975:
120). Javerta su na dno Seine povukli upravo egoizam i nepravednost, a to je, po stavu Javerta,
bilo jedino pravedno.
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3.2.2. Sestra Simplicija

Sestra Simplicija sporedan je lik koji gotovo da je uveden samo kako bi pruzio uvid u milosrdnu
pravednost, koja je Javertu bila posve strana. Simplicija se pojavljuje kao lik koji, uz sestru

Perpetuu, njeguje Fantinu, prostitutku o kojoj je gospodin Madeleine preuzeo brigu, u bolnici.

,,Bila je to osoba — ne usudujemo se re¢i Zzena — blaga, stroga, dobro odgojena, hladna, i koja
nikad nije slagala. Bila je tako blaga da je izgledala lomna, mada je uostalom bila od granita.
(...) Zadrzimo se na jednoj pojedinosti. Sestra se Simplicija izdvajala time Sto nikada nije
slagala, nikada nije rekla, iz bilo kojeg interesa, cak i bez ikakve pobude, nesto Sto ne bi bilo

istina, sveta istina; to je osobito isticalo njenu vrlinu (Hugo, sv. I, 1969: 232).*

Ranije je naglaseno kako je Javert beziznimno vjerovao kako je sve §to svecenik ili koludrica
izgovore istina, te kako ih je smatrao svojevrsnim Cuvarima istine — kao §to je takvim smatrao 1
sebe. Premda je sestra Simplicija doista bila oli¢enje istinoljubivosti koje je svaku laz odbacivalo
kao davlovo djelo, ona je ipak bila uronjena u Bozje milosrde, koje je ponekad od nje trazilo da
se odrekne svoje navezanosti na ogoljenu istinu — radi opravdanoga razloga koji je bio u sluzbi
pomaganja bliznjemu. Jedan od trenutaka iskuSenja za nju bilo je vrijeme kad je Fantina bila u
bunilu te je trazila gospodina Madeleina, jer joj je obecao dovesti njezinu kéi koju je ostavila
Thenardierovima prije nekoliko godina. Sestra Simplicija morala je smiriti bolesnicu. Najprije
joj je iskreno rekla da je gospodin Madeleine otputovao, na §to je Fantina zakljucila da je otiSao
po njezinu k¢i, Sto sestra Simplicija nije zanijekala, te je bila prisiljena slagati kako ¢e se

gospodin vratiti sutradan. Ta je laz posve umirila bolesnicu:

,Lijecnik je bio iznenaden. Bilo joj je bolje. Pritisak je bio manji. Puls je bio u snazi. Neka
vrsta naglo pridoSloga Zivota ozivljavala je ovo jadno iscrpljeno bi¢e (Hugo, sv. 1, 1969:

277).%

Ta je laz bila bezazlena, jer se sestra nije razumjela u udaljenosti, te nije mogla procijeniti koliko
¢e gospodinu Madeleinu trebati da stigne natrag. SljedeCom prilikom slagala je namjerno, u
potpunoj slobodi i to predstavniku zakona — Javertu. Dok je Fantina bila u bolnici, Jean Valjean
otiSao je priznati svoj pravi identitet kako bi spasio covjeka kojega su optuzili da je Jean Valjean.
Cim je Javert ¢uo kako je gospodin Madeleine priznao tko je, po$ao je u bolnicu po njega, uhitio
ga i predao u gradski zatvor. Jean Valjean je iste no¢i pobjegao iz zatvora, vratio se u svoju kuéu
i od vratarke zatraZio da ode po sestru Simpliciju. Cim je sestra stigla, Jean Valjean ostavio joj je
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poruku za zupnika, te se brzo spremio. Zaculi su Javertov glas, nakon cega je Jean Valjean
pobjegao. Javert je upao u sobu, sestra se Simplicija molila. Unato¢ tomu §to je gajio duboko

postovanje prema koludricama, Javerta je ipak zadrzavala druga duznost:

., To je bila sestra Simplicija, koja nikad u zivotu nije lagala. Javert je to znao i 0sobito ju je
postovao zbog toga. — Sestro, rece on, jeste li sami u ovoj sobi? — Nastupio je uzasan
trenutak, kad je sirota vratarka mislila da ¢e se onesvijestiti. Sestra podigne o¢i i rece:
Jesam. — Oprostite mi onda, rec¢e Javert, Sto i dalje pitam, to mi je duznost; niste li veceras
vidjeli jednu osobu, jednoga ¢ovjeka? Utekao je, trazimo ga; da niste vidjeli onoga koji se
zove Jean Valjean? — Sestra odgovori: Nisam. Slagala je. Slagala je dva puta uzastopce, bez

oklijevanja, brzo, kao $to se Covjek zrtvuje (Hugo, sv. I, 1969: 320).“

Kao da je sestra imala na umu kako se pripadanje ili iskljucenje iz Kraljevstva koje je Isus
navijestio odlucuje stavom covjeka prema siromasnima i potlacenima, prema Zrtvama nepravde i
u ¢iju ¢e korist Bog izvrsiti pravdu (Alfaro, 1975: 117). Svaki ¢ovjek koji se nalazi u takvoj
situaciji Kristov je brat, te je zbog toga onaj koji je takvo nesto ucinio, to u¢inio samom Kristu
(Alfaro, 1975: 117). Da je sestra Simplicija rekla istinu Javertu, to bi na njezinu savjest djelovalo
gore od lazi koju je izrekla, jer bi tako bila svjesna toga da je izdavsi Jeana Valjeana izdala
samoga Isusa. Tim lazima sestra nije ponistila zahtjeve pravde, nego se, naprotiv, radikalno
zauzela za pravdu shvacenu na ispravan, mlosrdan nacin. U srcu je znala, 1 djelom primijenila,
kako je Krist umro i uskrsnuo da bi u svijetu bilo ljubavi i, dosljedno, pravde; da bi bio izbacen

grijeh mrZnje 1 egoizma, 1 dosljedno tome, nepravde (Alfaro, 1975: 125).

,O sveta Djevojko! Nema te viSe na ovomu svijetu od prije mnogo godina; ti si se u
svjetlosti sastala sa svojim sestrama djevicama i svojom bracom andelima; budi zbog ove

laZi u raju nagradena! (Hugo, sv. I, 1969: 321).

Presavsi preko svoje pomalo skrupulozne savjesti, sestra Simplicija ucinila je zrtvu kakvu bi
razumio, ali ne i prihvatio, samo Javert. On je, poput sestre bio zatocen u egoizmu, $to je
svojevrsna karakteristika skrupuloznih osoba koje strahuju i od najmanjega grijeha te istim
smatraju 1 ono Sto grijeh nije, a sve u svrhu toga da budu savrSeni pred Bogom, kao Sto je Javert
svim snagama htio biti savrSen pred bogom zakona. No za razliku od Javerta, sestra se uspjela
osloboditi prevlasti beskompromisnosti koju je Zivjela, i to jer je suosjecala s Jeanom Valjeanom,

iako nije znala njegovu pricu. To ju je suosjecanje ucinilo istinski pravednom.
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3.3. Alegorija putovanja dusSe

Alegorija putovanja podrazumijeva stvarno, iskustveno putovanje koje ukljuuje neke
alegorijske elemente (Psihistal, 2015: 118). Putovanje je, u skladu s tom definicijom, otvoreno
alegoriji, koja namece ontoloSku svezu s novim svijetom drugih znacenja u pozadini doslovnih
smislova (Psihistal, 2015: 113). Djelo ,,Jadnici®, kao i svaki drugi tekst, posjeduje latentnu
moguénost alegorijskoga Citanja (PSihistal, 2015: 120). Pri tomu, posebno je naglaSeno unutarnje
putovanje glavnoga lika Jeana Valjeana i to od njegova Zivota prije zatvora, sve do njegove
smrti. To je unutarnje putovanje uvjetovano iskustvenim putovanjem Jeana Valjeana, no u prvi
plan dolazi ono onostrano i transcedentno, dok se ovozemaljski zivot, zadrzavajuéi svoju
ozbiljnost i konkretnost, ipak povla¢i u drugi plan. Taj je efekt postignut detaljnom
introspekcijom dusa i svijesti likova, od kojih su se mnogi vazni likovi, posebno Jean Valjean,
promatrali u odnosu na Boga. Spas je Valjeanove duse od pocetka djela bio u prvomu planu, no
on nije oduvijek osjecao odgovornost za nju, pa se pasivno prepustao svemu S$to mu se dogadalo.
Na taj nacin, on nije bio agentan u vlastitu zivotu, a jedini put kad se suprotstavio bijednim
okolnostima pokusavajuci prehraniti obitelj, uhi¢en je i osuden na rad na galijama. Tim
dogadajem njegov se identitet posve izgubio stopivsi se s ostalim kriminalcima. Njegovo je ,,ja“
dozivjelo svojevrsnu smrt, te je ta Cinjenica vazna za alegoriju putovanja toga lika, koje je uistinu
zapocelo Valjeanovom kradom iz ocaja, te nije zavrsilo sve do njegove smrti. Razvoj, odnosno
putovanje, Jeana Valjeana moze se, 0sim doslovno, pratiti na podrucju osobnosti i savjesti i to,

takoder, u odnosu na biblijsku alegoriju.

3.3.1. Jean Valjean

Jean Valjean glavni je lik romana ,,Jadnici®. On je bivsi konventovac koji je bio osuden na pet
godina rada na galijama, jer je ukrao Strucu kruha za gladnu djecu svoje sestre. Prije toga
prijestupa Zivio je teSkim radnickim zivotom kako bi pomogao sestri udovici i1 njezinoj
mnogobrojnoj djeci. Njegova istinska agentnost zapocela je ¢inom krade, jer je do toga Cina
pasivno prihvacao sve §to mu je zivot donosio, medu ostalim i1 sama mu je odgovornost za sestru
bila nametnuta. Priznavao je samomu sebi da je kradom poc¢inio djelo za osudu, no preispitivao
je cjelokupno podrucje odgovornosti u tomu ¢inu. Pitao se je li on uistinu bio jedini krivac u
svomu prijestupu?
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,On se pitao da 1li je druStvo imalo pravo da svojim c¢lanovima nametne posljedice
nerazumne neuvidavnosti s jedne strane, i svoje nemilosrdne uvidavnosti s druge strane, i da
jednoga bijednog ¢ovjeka postavi zauvijek izmedu jednoga nedostatka i jedne pretjeranosti,
nedostatka rada i pretjeranosti kazne (Hugo, sv. I, 1969: 102).

Bio je svjestan i toga da je to drustvo oduvijek prema njemu bilo opako, pa je prema njemu

poceo gajiti istinsku mrznju:

»Jean Valjean nije bio, kako smo vidjeli, lo$ po prirodi. Bio je joS dobar kada je dosao na
robiju. Tamo je osudio drustvo i osjetio da je postao 1os; osudio je providenje i osjetio da je
postao bezboznik. (...) Zar nema u svakoj ljudskoj dusi, zar nije bilo osobito u dusi Jeana
Valjeana, jedna prva iskra, jedan bozanski element, koji se ne moze pokvariti na ovomu
svijetu 1 koji nadzivljuje u drugomu svijetu, iskra koju dobro moze razviti, raspiriti, upaliti,
rasplamsati da sjajno svijetli, a koju zlo ne moze nikada potpuno ugasiti? (Hugo, sv. I, 1969:
103).

Tim potpunim otudenjem od drustva i samoga sebe Jean Valjean odstupio je iz prostora
pasivnosti, premda otisav§i u negativnu krajnost. Nije pronalazio mir u takvom stanju, te se
osjecao kao da se gusi u moru mrznje protiv kojega se borio svim svojim ljudskim snagama.

Dozivao je ljude i dozivao je Boga, no na horizontu ni na nebu nitko se nije odazivao.

,»Dusa, koja se kotrlja nad tim vrtlogom, mozZe postati les. Tko ¢e je uskrsnuti? (Hugo, sv. |,

1969: 109).*

Unutarnja previranja, koja su se odvijala u njemu tijekom odsluZivanja kazne, doznaju se tek
netom prije nego ¢e Jean Valjean ukrasti srebrno posude biskupa Bienvenua. Ipak, ona
predstavljaju uvertiru u proces njegova obracenja koji je podrazumijevao promjene na podrucju
osobnosti i savjesti. Alegorija putovanja toga lika proucavat ¢e se upravo u navedenim dvjema

kategorijama — u kategoriji uskrsnuca (promjene osobnosti) te kategoriji savjesti.
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3.3.2. Kategorija uskrsnuéa

Nekoliko puta tijekom Zivota Jean Valjean dozivio je promjene u podru¢ju osobnosti, pri cemu
su dvije bile korjenite i presudne za njegov zivot. Sama osobnost podrazumijeva viSe ili manje
stabilnu i trajnu organizaciju karaktera, temperamenta, intelekta i fizicke konstitucije neke osobe
koja opisuje jedinstven nacin prilagodbe toga pojedinca okolini, a iskazuje se stilom Zivota ili
na¢inom na koji se osoba ponasa, razmislja i osje¢a’. Prva se korjenita promjena osobnosti
pocela dogadati nakon §to je osuden na sluzenje kazne na galijama, a bila je odredena njegovim
postupnim otudivanjem od samoga sebe. Od Jeana Valjeana postao je broj 24601, te mu je to bio
identitet sljede¢ih devetnaest godina. Promjena je osobnosti, u tomu slucaju, znacila potpuni

gubitak identiteta:

,Dok su mu jakim udarcima ¢ekica zakivali zavrtnje na zeljezu oko vrata, on je plakao, suze
su ga guSile, nisu mu dale da govori, uspijevao je samo da s vremena na vrijeme kaze: Bio
sam potkresivac¢ u Faverollesu. (...) Otisao je u Toulon. Stigao je poslije dvadeset i sedam
dana putovanja, na kolima, s lancem o vratu. U Toulonu su ga obukli u crvenu robijasku
kabanicu. Sve S$to je sacinjavalo njegov Zivot izbrisano je, ¢ak i njegovo ime; nije vise ¢ak

bio Jean Valjean, bio je broj 24601 (Hugo, sv. I, 1969: 98).*

Premda se ne moze re¢i kako je prije krade Jean Valjean bio Ziv u punomu smislu rijeci, on je
ipak tim ¢inom potpuno prestao postojati — njegovo je ,,ja* dozivjelo smrt. Ta je €injenica vazna
za alegoriju putovanja na podrucju njegove osobnosti, jer su promjene na tomu podrucju bile
obiljeZzene fenomenom uskrsnuca koji je jedno od glavnih obiljezja kr§¢anstva. Da Jean Valjean
nije dozivio svojevrsnu smrt, ne bi mogao dozivjeti ni uskrsnuce. O njegovoj drugoj korjenitoj
promjeni osobnosti, uskrsnucu, ve¢ je bilo rijeci u poglavlju o alegoriji milosrda. Susretom s
Biskupom i Malim Gervaisom Jean Valjean dozivio je obracenje te je njegov identitet uskrsnuo.
Zbog potreba skrivanja preuzeo je ime Madeleine. Ime Madeleine®® izvedeno je od imena
Magdalena, koje ima biblijsku etimologiju a znaci visok toranj. Marija Magdalena bila je Zena
koju je Isus oslobodio od sedam demona, nakon ¢ega je postala njegova vjerna ucenica (usp. Lk
8,2). I Jean Valjean djelovao je iz takva unutarnjega stava osobe koja se susrela s Bozjim

milosrdem. Nastanio se u Montreuil-sur-Meru i svojim znanjem i umije¢ima pomogao tom kraju

9 Izvor: http://struna.ihjj.hr

101zvor: http://nameberry.com/babyname/Magdalen
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da se oslobodi teske neimastine, ¢ime je zadobio postovanje i ljubav mijestana. Zivio je
krjeposnim, povucenim Zivotom. Bio je bogat i obilato je dijelio novac sirotinji, te je svaku
nedjelju iSao na jutarnju misu. Premda nikako nije htio biti predsjednik op¢ine, naposljetku je na
to pristao zbog komentara neke zene koja ga je upitala smije li ¢ovjek uzmaknuti pred dobrom
koje moze uliniti na tako vaznom polozaju. Gospodin je Madeleine svakom davao posao,

poticao ljude na posten Zivot, te je rado iSao na pogrebe:

»dmrtni slucajevi 1 tuda nesreca privlacili su ga jer je bio vrlo blag; umijeSao bi se medu
ozalo$¢ene prijatelje, medu ¢lanove obitelji zavijene u crno, medu svecenike koji mrmljaju
oko odra. Kao da je rado uzimao za predmet svojih razmisljanja molitve za pokoj duse koje
otkrivaju viziju drugoga svijeta. Pogledom uprtim u nebo, on je slusao, kao da je zanesen
svim misterijama beskonacnosti, ove tuzne glasove koji pjevaju na rubu mracnoga ponora

smrti (Hugo, sv. I, 1969: 181).

Iz takva njegova novoga stila zivota vidljiva je korjenita promjena upravo na podrucju osobnosti,
jer gospodin Madeleine nije Zivio po mrzZnji i gor¢ini koje je kao Jean Valjean hranio u srcu,
nego je zivio sve njima suprotno. Jednoga se dana dogodila nesreca koja se viSestruko odrazila
na Valjeanovu buduénost i odredila njegovo sljede¢e i posljednje lazno ime. Premda se tim
imenom nije dogodila jo$ jedna korjenita promjena osobnosti, dogodila se potvrda ranijega
uskrsnuca Jeana Valjeana u imenu Madeleine. Samo uskrsnuce vjernicima je uvijek pokazivalo
Kristov Zivot kao kona¢ni smisao njihova zivota (O'Collins, 1984: 272). Spomenuta je nesreca
stavila Valjeanov novi zivot u Kristu na kuSnju jer ga je dovodila u ponovnu opasnost od
uhi¢enja. Naime, starac Fauchelevent bio je jedan od rijetkih neprijatelja koje je u to vrijeme jo$
imao gospodin Madeleine, i to zbog zavisti na njegovu bogatstvu. Taj je starac jednoga dana pao
pod taljige, koje su bile tesko natovarene te je bilo opasno pokusati mu pomoci. Gospodin se
Madeleine naSao na mjestu dogadaja razmisljajuci sto mu je €initi. U nepovoljan ga je polozaj

jos$ vise dovodila Javertova prisutnost, koji mu je rekao:

,,— Gospodine Madeleine, ja sam dosad samo jednoga ¢ovjeka poznavao koji je bio u stanju

da ucini ono §to vi trazite. Madeleine zadrhta (Hugo, sv. I, 1969: 191).*

Javert je ovdje ciljao na Jeana Valjeana i Madeleine je to znao. Unato¢ tomu, Madeleine je

priskocio u pomo¢ starcu, koji bi u protivnom poginuo:
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»Madeleine se digao. Bio je blijed, iako znojem obliven. Odijelo mu je bilo poderano i
uprljano blatom. Svi su plakali. Starac mu je ljubio koljena i nazivao ga bogom. A njegovo
je lice imalo neki sretno i blazeno patni¢ki izraz, i on je upirao svoj mirni pogled na Javerta,

koji ga je jos uvijek gledao (Hugo, sv. I, 1969: 193).*

Zbog zivota osobe koja ga nije voljela, neprijatelja, Madeleine je doveo u rizik vlastitu sigurnost
tako potvrdujuéi autenti¢nost vlastita uskrsnuca koje je inicirao Biskup, no to nije ostao jedini
trenutak ozbiljne kusnje, o Cemu c¢e biti rije¢i u poglavlju o kategoriji savjesti. Starac je
Fauchelevent vazan i zbog sljede¢ega Valjeanova identiteta. Nakon S$to je priznanjem spasio
covjeka koji je bio optuzen da je Jean Valjean, otiSao je natrag u grad gdje je umirucoj Fantini
obecao spasiti njezinu kéi Cosettu. To je obecanje ispunio, no to je podrazumijevalo da se radi
toga ne preda vlastima, ve¢ da cijeli Zivot provede u bijegu. Jednom prilikom, dok su Cosetta i
Madeleine bjezali od Javerta, sakrili su se u samostan Mali Picpus, gdje je Madeleine pronaSao
namjestenje starcu Faucheleventu nakon nesrece, na §to je bio posve zaboravio, dok ga nije
susreo u dvoriStu spomenuta samostana. Starac ih je sakrio u svojoj kucici te je s poglavaricom
samostana uspio dogovoriti da ostanu u samostanu do daljnjega, predstavivsi ga kao svoga brata,
a Cosettu kao njegovu unuku. Tako je i Madeleine preuzeo ime Ultime Fauchelevent, $to je ostao
sve do ponovnoga uhiéenja, pa i nakon njega. No to ime nije alegorijski vazno, s obzirom da nije
poprac¢eno korjenitom promjenom osobnosti, ve¢ je preuzeto u nuzdi skrivanja. Ipak, Jean
Valjean priznavao je kako je samostan, kao i Cosetta, pridonio da se u njemu dopuni i odrzi

Biskupovo djelo. Njegovo je srce tako dobilo uvjete da se jos vise mijenja:

»A zatim, on je razmiSljao da su ga dvije boZje kuce jedna za drugom primile u dva kriti¢na
trenutka njegova Zivota, prva kad su se sva vrata zatvorila i kad ga je ljudsko drustvo
odgurnulo, druga u casu kad se ljudsko drustvo ponovo dalo u potjeru za njim i kad se
robijaSnica ponovo pred njim otvarala; i da bi bez prve ponovo upao u zloCin, a bez druge
ponovo dopao muka. Cijelo se njegovo srce topilo od zahvalnosti i on je volio sve viSe 1 viSe

(Hugo, sv. I, 1969: 599).«

U vezi s uskrnuc¢em, ranije je navedeno kako je Jean Valjean na galijama vapio za tim da ga Bog
oslobodi. Taj se krik moZe povezati s Isusovim krikom ostavljenosti na Kalvariji, kojima nije
dozvao snazne rijeci s neba, s obzirom da bozanska pomoc¢ nije stigla, ali se u uskrsnu¢u Oceva
ljubav pokazala vrhunski djelatnom (O'Collins, 1984: 273). Tako se Oceva ljubav pokazala

djelatnom 1 u susretu Jeana Valjeana i biskupa Bienvenua, ¢ije samo ime zna¢i dobrodoslicu,
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nekomu tko je putovao, nekomu tko je stigao. U uskrsnuéu je Isus bio podignut u svjetlost
bozanske slave (O'Collins, 1984: 273). Jeanu Valjeanu kao ljudskom bicu to se nije moglo
dogoditi jednom, no uskrsnuvsi od svojih grijeha odvazio se na put obracenja, koji ne moze biti

jasan bez analize promjena koje su se dogodile u Jeanu Valjeanu na podrucju savjesti.

3.3.3. Kategorija savjesti

Prema klasicnoj definiciji, savjest je diktat prakti¢noga uma ili prakticno posljednji sud razuma
o moralnosti ¢ina koji treba ovdje i sada izvrsiti ili propustiti (Pozai¢, 1988: 504). Kao moralni
sud savjest je i sposobnost procijeniti i razlikovati dobro i zlo, pravedno i nepravedno okolnosti i
ljudskih radnji u samima sebi i u odnosu na sada (Pozai¢, 1988: 504). Na tomu podrucju savjesti
moze se u liku Jeana Valjeana takoder pratiti razvoj, odnosno putovanje. Otkako se susreo s
Biskupom, Jean Valjean priznavao je kako je on postao njegov glas savjesti protiv koga nije
imao snagu djelovati. To je najviSe doslo na vidjelo u trenutcima kad je bio na kusnji priznavanja
pravoga identiteta. Nakon $to mu je Javert rekao kako su uhitili pravoga Jeana Valjeana,
Madeleine nije bio miran, jer je smatrao zlim i nepravednim dozvoliti sudenje nevinu Covjeku.

On ga je svojim priznanjem mogao spasiti, no znao je da ga to vraca u okove i muku:

,»Osjecao je da je biskup tu, da je biskup utoliko blizi Sto je mrtav, da ga biskup gleda ravno
u o¢i, da ¢e mu odsad predsjednik Madeleine sa svim svojim vrlinama biti grozan, a da ¢e
robija$ Jean Valjean biti divan i ¢ist pred njim, da ljudi vide njegovu masku, ali da biskup
vidi njegovo lice. Da ljudi vide njegov Zivot, ali da biskup vidi njegovu savjest. Mora, dakle,
i¢1 u Arras, osloboditi laznoga Jeana Valjeana, dostaviti pravoga! Jao! To je najveca od svih
zrtava, najbolnija od svih pobjeda, posljednji korak koji je trebalo uliniti, ali se moralo

(Hugo, sv. I, 1969: 246).«

Taj citat upucuje na jo$ jedno vazno obiljezje savjesti, a to je put dozrijevanja. Taj je put U Jeana
Valjeana zapoceo spasonosnim viskom u obliku svije¢njaka koje mu je Biskup poklonio, a koje
je Jean Valjean cuvao sve do svoje smrti, te se nastavio u¢vrséivati postojanoSéu njegova
krjeposna zivota uvijek u sluzbi bliznjega. Pozai¢ (1988: 510) govori o dva stupnja savjesti:
savjest-moras i savjest-treba. Prvi stupanj savjesti stanje je heteronomne savjesti kada savjest u
svojemu odlucivanju ne postupa na temelju svojih, ve¢ tudih motiva (Pozai¢, 1988: 510). Na
tomu je stupnju savjesti Jean Valjean bio u prvim vremenima od obracenja, dok postojanoscu i
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prokusanoscu nije postigao zavrsni stupanj i cilj odgoja savjesti — savjest-treba (Pozai¢, 1988:
510). Taj je stupanj obiljezen stvaranjem vlastitoga sustava vrijednosti, te proces vise nije izvan
osobe, nego je sada u njemu, njegova savjest (Pozai¢, 1988: 511). Ipak, Jean Valjean nije bez
predomisljanja donio ispravnu odluku, te je muka kroz koju je prolazio usporedena s mukom

koju je prozivljavao Isus u Maslinskom vrtu:

,»lako se otimala i bila pritjeSnjena ova nesretna dusa. Hiljadu i1 osam stotina godina prije
ovoga nesretnog ¢ovjeka, jedan tajanstveni stvor, u kome su spojene sve svetosti i sve patnje
CovjeCanstva, isto je tako, dok su maslinove grane Sumjele na divljemu vjetru beskraja, dugo
otklanjao rukom uzasnu ¢asu zuc¢i koja mu se pojavljivala obavijena tamom i prelijevala

svoju crnu sjenu u dubine pune zvijezda (Hugo, sv. I, 1969: 256).

Upravo ta prevladana kusnja potvrduje kako je Jean Valjean osobnim zalaganjem 1 predanjem
postigao zrelost i slobodu zavr$noga stupnja savjesti. Odvazio se na dug put u Arras kako bi
oslobodio ¢ovjeka kojega su optuzili da je Jean Valjean. Na tomu putovanju razmisljao je o

putovanju samom. To je razmi$ljanje moguce dovesti u vezu s alegorijom Zivota kao putovanja:

,»Sta je radio dok je prelazio taj put? (...) Putovati, to je $to i roditi se i umrijeti svakoga
trenutka. MoZda je u najnejasnijemu kutu svoga duha pravio usporedbe izmedu ovih
promjenjivih vidika i ljudskoga zivota. Sve stvari u zivotu bjeZe neprestano pred nama.
Sjene 1 svjetlosti se mijesaju; nakon obasjanja, pomracenje; svaki je dogadaj jedna okuka

puta; i odjednom ostarite (Hugo, sv. I, 1969: 268).«

Kad se nasao u sudnici, ponovo ga je obuzelo kolebanje, no pogled ga je na raspelo podsjetio s

kojim je ciljem doSao:

,»Sve je tu bilo, isti aparat, isti noéni sat, gotovo ista lica sudaca, vojnika i gledalaca. Samo,
iznad glave predsjednikove, bilo je jedno raspelo, stvar koje nije bilo u sudovima u vrijeme

njegova sudenja. Kad su mu sudili, Bog je bio odsutan (Hugo, sv. I, 1969: 286).*

Jo§ se jednom prilikom u djelu lik Biskupa pokazao kao Valjeanova savjest, i to kad se s
Javertom vracao objasniti Cosetti da je uhiCen. Bio je ozbiljno potresen 1 uplasen, te mu se na

trentak i samoubojstvo moglo uéiniti kao rjeSenje, no borio se protiv toga mehanizmom vjere:

,»Sto se tice njega, 1 njegovih licnih stvari, svrSeno; Javert ga je drzao, 1 on se nije odupirao;
neki drugi na njegovu mjestu pomislio bi mozda na ono uze $to mu ga je Thenardier dao i na

gvozdene Sipke u zatvoru u koji ¢e uci; ali, otkad je sreo biskupa, Jean Valjean se duboko
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religijski otresao, da to naglasimo, svakog atentata, bilo to i na samoga sebe (Hugo, sv. I,
1969: 744).«

Prije toga, na barikadama, jednoga vatrogasca pogodio je u Sljem ne htjevsi ga, na iznenadenje
svih prisutnih, ubiti, kao §to nekoliko minuta kasnije nije ubio ni Javerta, pustivsi ga na slobodu.
Biskupov utjecaj nije slabio godinama, te je njegova osoba imala udjela i u Valjeanovu iskustvu

umiranja. Vratarka je na njegovoj samrti pitala treba li pozvati svecenika:

— Imam jednog, odgovori Jean Valjean. I izgledalo je da prstom pokazuje na neku tacku
iznad glave kao da vidi tamo nekoga. Po svoj prilici, biskup je prisustvovao ovom umiranju
(Hugo, sv. II, 1969: 887).

Uz to, osobito mu je bilo vazno da najvaznijoj osobi u svom Zivotu, Cosetti, ostavi najvrjednije
od onoga §to je imao, osim bogatstva — biskupove svijeénjake, onaj spasonosni viSak koji ga je

pratio na putu:

,»Njoj ostavljam ona dva svijeénjaka na kaminu. Od srebra su; ali su za mene od suhoga
zlata; od dijamanata; u njima lojanice postaju vostanice. Ne znam da li je onaj koji mi ih je

dao zadovoljan gore mnome. Cinio sam §to sam mogao (Hugo, sv. II, 1969: 888).*

Ta su mu dva svijeénjaka osvjetljivala lice, dok je umirao, kao podsjetnik da je uistinu ostvario
smisao zivota i ispunio obec¢anje koje je dao Biskupu — da ¢e ih kao spasonosni viSak uistinu

iskoristiti kako bi postao posten Covjek:

,B10 je zavaljen, dva svije¢njaka su ga obasjavala svojom svjetlo$¢u; njegovo blijedo lice
gledalo je u nebo, on je pustao Cosettu i Mariusa da mu ruke obasipaju poljupcima; bio je
mrtav (Hugo, sv. II, 1969: 889).*

Lik Jeana Valjeana tako je ostvaren kao alegorija putovanja duSe koji je povezan i s pravim
fizickim putovanjem, no dinamika je putovanja naglasenija u podru¢ju promjene osobnosti i
razvoja savjesti. Od negativne krajnosti potpuna otudenja od drustva 1 samoga sebe, Jean Valjean

postigao je pozitivnu krajnost autenticnim zivljenjem kr$¢anskih vrijednosti.
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Zakljucéak

Roman ,,Jadnici® Victora Hugoa prikazuje razliite perspektive francuskoga drustva u prvoj
polovici devetnaestoga stoljeca, Sto je glavni razlog bogatih moguénosti interpretacijskih
pristupa djelu. S obzirom da je u njemu duhovno-religijska komponenta eksplicitno izrazena od
prvih stranica, cilj je rada bio pokazati da uz navedenu komponentu supostoji i implicitna
komponenta koja bitnije utjeCe na motivaciju likova, a koja roman ¢ini bogatim izvorom
alegorijskoga tumacenja. Kako bi se proniknulo u implicitno alegorijsko znacenje romana,
koriStena je metoda interpretacije, i to u odnosu na katolicki nauk i Bibliju kao semanticki
predlozak. Na implicitnoj razini tekst je, u slucaju ,,Jadnika®, svoje znacenje zadobio u jeziku
religije, pa 1 filozofije, zbog cega taj kontekst i jest uvjetno pomisljiv, a Biblija ga, kao
prototekst, dodatno osmisljuje. Nositelji su alegorijskoga znacenja sami likovi, 1 to biskup
Bienvenu te Mali Gervais kao nositelji alegorije milosrda, zatim Javert i sestra Simplicija kao
nositelji alegorije pravde, te glavni lik Jean Valjean kao nositelj alegorije uskrsnuéa te alegorije
putovanja duse. Tematska linija Valjeanove karakterne preobrazbe zapoc€inje njegovim susretom
s biskupom Bienvenuom. Ta je preobrazba zapocela mnogo ranije (kradom kruha, odsluzivanjem
kazne), no roman zapocinje detaljnim prikazom lika biskupa u Digneu koji je odgovoran za
veliki obrat u Zivotu Jeana Valjeana nakon izlaska iz zatvora. Biskupovo milosrde dubinski ga je
zahvatilo 1 on je bio izazvan na odbacivanje dotadaSnje mrznje prema druStvu. Na ekplicitnoj
razini biskup je BoZji sluga na zemlji, no na implicitnoj razini on je samo milosrde koje
otkupljuje grjeSnika od jarma grijeha i1 izvodi ga na svjetlo. Ipak, jedan je drugi lik, sporedni,
dopunio ono §to je biskup zapo€eo. Mali Gervais, Cije je ime obiljezeno znacenjem koplja,
posluzio je kao osoba kojoj je Jean Valjean posljednji put ucinio Stetu ukravs§i mu nov¢€ic. Taj je
recidiv vazan jer naglasava proces Valjeanova obraenja, odnosno potvrduje autenti¢nost
obracenja, jer krS¢ansko shvacanje postojanosti podrazumijeva izmjenu prevladanih i
neprevladanih kusnji. U tomu recidivu, kao 1 u katolickomu poimanju koplja (koje je probolo
Isusov bok iz kojega su potekli krv i voda — znaci milosrda) ocituje se implicitno znacenje.
Nadalje, roman je obiljeZen pitanjem pravde koje se razvija u liku Javerta, ¢ije je djelovanje bilo
usmjereno opsjednutos¢u hvatanja odbjegloga Jeana Valjeana. Biblijsko je poimanje pravednosti
povezano s likom Javerta njegovom podloznoS¢u crkvenoj vlasti, koju je smatrao vrhovnom
upravo stoga $to ju je smatrao sebi ravnom Cuvaricom pravde i istine. U takvom njegovu stavu

odredeno je ekplicitno znacenje. Implicitno se znacenje u punini otkriva u trenutku kada samom
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sebi ne moze oprostiti ¢in milosrda (formalno oprostiv§i Jeanu Valjeanu i ne uhitivsi ga), vec
ustraje u krutoj pravdi, te pocini samoubojstvo. Nesto se slicno dogodilo u Judinu srcu nakon §to
je izdao Isusa. Izdao je Isusa, kao S$to je ga je 1 Petar izdao, no svaki je na drukc¢iji nacin prihvatio
Isusovo milosrde i ljubav. Petar je prihvatio oprost, oprostio je samom sebi i obratio se — kao $to
je to ucinio i Jean Valjean. Juda nije mogao prihvatiti milosrde, nije preuzeo inicijativu na putu
vlastita obracenja, odbio je oprostiti samom sebi, te se odlucio na ¢in samoubojstva. Za razliku
od njega, sestra Simplicija, unato¢ skrupuloznoj savjesti i mrznji svake lazi, uspjela se osloboditi
prevlasti beskompromisnosti koju je Zivjela, i to jer je suosjecala s Jeanom Valjeanom, iako nije
znala njegovu pricu. To je suosjeéanje njezinu pravednost ucinilo autenticnom. Moglo bi se
zakljuciti da je sestra Simplicija viSe alegorija milosrda, a ne pravde, no takva bi podjela pojam
pravde posve stavila u negativan kontekst. Milosrde ne iskljucuje pravdu, kao Sto pravda ne
iskljucuje milosrde. U lazi sestre Simplicije Javertu, koji joj je bespogovorno vjerovao jer je
smatrao kako su svecenici i redovnice na istoj strani pravde kao i on, otkriva se implicitno
alegorijsko znacenje njezina lika. Naposljetku, u liku Jeana Valjeana pratila se alegorija
putovanja duse, i to u dvama kategorijama — kategoriji uskrsnuca (promjena osobnosti) te
kategoriji savjesti. Putovanje je otvoreno alegoriji, koja namece ontolosku svezu s novim
svijetom drugih znacenja u pozadini doslovnih smislova (PSihistal, 2015: 113). Jean Valjean
paralelno ,,putuje” i iskustveno i duhovno. Njegovo je ,,ja“ doZivjelo svojevrsnu smrt nekoliko
puta, te je ta Cinjenica vazna za alegoriju putovanja toga lika, koje je uistinu zapocelo Jean
Valjeanovom kradom iz ocaja, te nije zavrSilo sve do njegove smrti. Premda se ne moze reci
kako je prije krade Jean Valjean bio ziv u punomu smislu rije¢i, on je ipak tim ¢inom potpuno
prestao postojati — njegovo je ,,ja* dozivjelo smrt. Ta je ¢injenica vaZzna za alegoriju putovanja na
podruc¢ju njegove osobnosti, jer su promjene na tomu podrucju bile obiljezene fenomenom
uskrsnuca koji je jedno od glavnih obiljeZja krS¢anstva. Da Jean Valjean nije dozivio svojevrsnu
smrt, ne bi mogao dozivjeti ni uskrsnuce. Od susreta s Biskupom prati se promjena njegova
nacina misljenja i zivljenja. Implicitno ili alegorijsko znacenje otkriva se upravo u toj korjenitoj
promjeni osobnosti. Prvi je put to potvrdio dovodeci u rizik vlastitu sigurnost radi Zivota osobe
koja mu je htjela zlo. Tako je potvrdio autenti¢nost vlastita uskrsnuéa koje je inicirao Biskup. Na
tomu podrucju savjesti moze se u liku Jeana Valjeana takoder pratiti razvoj, odnosno putovanje.
Otkako se susreo s Biskupom, Jean Valjean priznavao je kako je on postao njegov glas savjesti
protiv koga nije imao snagu djelovati. To je najviSe doslo na vidjelo u trenutcima kad je bio na
kusnji priznavanja pravoga identiteta. Unato¢ unutarnjemu otporu i Strahu od ponovnoga
robovanja, odvazio se uciniti ono $to je pravedno i dobro — spasiti nevinu osobu. Alegorijsko
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znacenje u liku Jeana Valjeana ostvareno je procesom od negativne krajnosti potpuna otudenja
od drustva i samoga sebe, do dostizanja pozitivne krajnosti upravo autenticnim Zzivljenjem

krS¢anskih vrijednosti.
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